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OSMANLI MODERNLESME DONEMINDE LiCE KAZASI’NDA EGIiTiM

Yrd. Do¢. Dr. Hatip YILDIZ
Dicle Universitesi
Ziya Gokalp Egitim Fakiiltesi

Ozet:

Osmanlit Devleti’nin bir¢ok vilayet ve kazalarinda oldugu gibi, Lice kazasinda da
bir taraftan koklii egitim kurumlari olan medreseler egitimde aktif rol almaya devam
ederken, diger taraftan da modern egitim kurumlar1 olarak adlandirilan yeni okullar
acilmaya ve yayginlagsmaya basladi. Ayrica, yeni acilmis ilk ve ortaokul diizeyindeki
okullarm idaresi i¢in kazalarda maarif teskilatlar1 olusturuldu.

Bu ¢alismada; Osmanli yenilesme doneminde Lice kazasinda aktif olan medreseler,
Lice kazas1 maarif meclisi, Hani ve Lice riisdiyeleri, kaza dahilinde agilan ibtidai
mektebleri ve gayrimiislim okullar1 hakkinda detayl bilgiler verildi.

Calismanin hazirlanmasinda, Basbakanlik Osmanli Arsivi’nin gesitli tasnifleri ile
Devlet Salnamesi, Diyarbakir Vilayet Salnamesi, Maarif Salnamesi, Diyarbekir Gazetesi
ve ¢esitli arastirma eserlerden faydalanildi.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Diyarbakir, Lice, egitim.

EDUCATION IN LICE TOWNSHIP DURING THE PERIOD OF OTTOMAN
MODERNIZATION

Abstract:

As in many provinces and township of the Ottoman State, in Lice, while training in
the madrasas on the one hand, on the other hand, the new schools which were called as
modern educational institutions began to open and to spread. In addition, education
organizations were established in townships for the management of the newly opened
primary and secondary level schools.

In this study; were explained madrassas in Lice during the period of Ottoman
modernization, Lice education council, Hani and Lice Rushdiyyehs, primitive schools and
foreign schools.

At preparation of the study, were used the various classifications of the Prime
Ministry Ottoman Archives and the State of Yearbooks, Yearbooks Diyarbakir province,
the Ministry of Education Yearbooks, Diyarbakir Newspaper and various research works.

Keywords: Ottoman, Diyarbakir, Lice, education.

Giris
Bilindigi gibi, Glineydogu Anadolu Bdlgesi, 1515 yilinda Yavuz Selim tarafindan
fethedilerek, Osmanli Devleti’ne baglanmis ve oldukca genis sinirlara sahip olan
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“Diyarbekir Eyaleti” teskil edilmistir. Lice kasabasi ile buraya bagl olan Hani ve Karaz
nahiyeleri ve koylerinin tamami giinimiize kadar Diyarbekir Vilayeti’nin idari yapisi
icerisinde yer almistir. Bu nedenle, Lice kazasindaki Osmanli donemi modern egitim
faaliyetleri lizerinde dururken, Lice kasabasmin yam swra, Hani ve Karaz nahiyeleri ile
bagli koylerde agilan farkl diizeydeki okullar da dikkate alinacaktir.

Lice kasabas1 ve bagl bolgeleri, hem ilk Islami dénemde ve hem de Osmanli
doneminde 6nemli klasik egitim merkezleri olmustur. Lice kazasinda bu donemde agilan
ve en eski egitim kurumlar1 olan medreselerin baglicalar1 sunlardir:

1. Hatuniye Medresesi: Medresenin asil ad1 “Zeynebiye”dir. Ancak daha ¢ok
“Hatuniye” adiyla taninmaktadir. Medrese, Diyarbekir’e bagli Hani il¢esi merkezinde ve
Ulu Cami’nin birka¢ yiliz metre giineybatisindadir. Yalniz kible eyvani ile eyvanin iki
yanindaki kubbeli hiicrelerin temelleri durmaktadir. Ayakta kalabilen kisimdaki duvarlar
icten ve distan diizgiin taslarla kaplidir. Iki hiicre arasinda yer alan giiney eyvani oldukca
saglam vaziyettedir.

Medresenin inga tarihini gosteren bir kitabe yoktur. Medrese hakkinda en ayrmtili
bilgileri veren Rahmi Hiiseyin Unal’a gore, nebati siislemelerdeki dzelliklere dayanarak
medreseyi en ge¢ 13. yiizyiln ilk yarisina tarihlemek miimkiin olmaktadir.! Metin Sozen,
medresenin insa tarihini 13. yiizyil sonu olarak kabul eder.” Ara Altun ise yapinin, Artuklu
mimari tislubu hakimiyetindeki bolgede daha gec devirde, 13. yiizyilin sonlarinda yapilmis
olabilecegini diisiinmektedir.’

Daha sonraki donemlerde bu medreseyle ilgili kayitlara rastlanilmamakla birlikte,
1992 yilinda bir milyar lira sarf edilerek onarildig1 anlasilmaktadur.’

2. Hamidiye Medresesi: Diyarbekir’in Lice kazasmna bagli Hani kasabasi
merkezinde cami bitigiginde yer alan medresenin kimin tarafindan ve ne zaman yaptirildig:
kesin olarak bilinmemektedir. Ancak, Sultan II. Abdiilhamid’in adma izafeten “Hamidiye”
ismiyle isimlendirildiginden, yakin zamanda onarildigin1 veya insa edildigini
soyleyebiliriz.”

Hani kasabasi sakinlerinden Abdullah b. Feyzullah Sinan ile Molla Ali Adem b.
Adem isimli hayir sahipleri, Nisan 1907 (Evail-i Rebiyiilevvel 1325)’de, bir miktar susuz
tarla ve baglarim1 bu medrese i¢in vakfetmislerdir. Vakfin miitevellisi ise Hamidiye
Mektebi Muallimi ibrahim Efendi’dir.°

! Rahmi Hiiseyin Unal, Diyarbakir Ili 'ndeki Bazi Tiirk-Islam Amitlart Uzerine Bir Inceleme, Erzurum, 1975,
s. 66.

2 Metin S6zen, Anadolu Medreseleri, Cilt. 2, s. 155’ten naklen Sevket Beysanoglu, Anitlar: ve Kitabeleri ile
Diyarbakir Tarihi, Cilt. 1, s. 341.

> Ara Altun, Anadolu’da Artuklu Devri Tiirk Mimarisinin Gelismesi, Istanbul, 1978, s. 257°den naklen
Beysanoglu, a. g. e, Cilt. 1, s. 342.

* Sevket Beysanoglu, Anitlar: ve Kitabeleri ile Diyarbakir Tarihi, Cilt. 3, s. 1118.

> VGMA, Vakfiye Defteri, No: 603, s. 185.

8 YGMA, Esas Defteri, No: 159, sira: 2887.
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25 Ocak 1912 (5 Safer 1330) tarihli iradeyle kaydedilen vakfiyede; vakfedilen tarla
ve baglarin hasilatinin, icabina gore, sz konusu medresenin tamiratia ve sair ihtiyaclarma
sarf olunmasi sart kosulmustur.”

Sozii edilen medrese, son donem kayitlarinda yer almamaktadir.

3. Ahmed Bey Medresesi: Diyarbekir’in Lice kasabasi merkezinde bulunan
medresenin yaptirant Ahmed Bey olup, 1899-1903 yillar1 arasinda miiderrisi Abdiilhamid
Efendi’dir. 1899°da talebe sayis1 27 iken, 1901 ve 1903 yili kayitlarinda bu say1 35°e
¢ikmustr.®

Ayni1 ad1 tagtyan, yaptirani ayni olan ve muhtemelen Lice’nin bir kdylinde bulunan
bir medrese daha vardir. Bu medresenin miiderrisi, 1899-1903 yillar1 arasinda Said Efendi
olup, 1899°da talebe sayis1 14; 1901 ile 1903 kayitlarinda 16°dir.’

4. Seyh Abdiilkadir Efendi Medresesi: Diyarbekir’in Lice kasabasia bagli Hezan
kdyiinde bulunan medresenin yaptiran1 Seyh Abdiilkadir Efendi olup,'® 1899-1903 yillari
arasinda miiderrisi Hac1 Mehmed Efendi’dir. 1899°da talebe sayis1 15 iken, 1901 ve 1903
yilt kayitlarinda bu say1 14’e diismiistiir.

Ayni adi tastyan ve her koylin ahalisi tarafindan Lice’nin degisik koylerinde
yaptirilan ii¢ medrese daha vardir. Bu medreselerden birincisi Lice’nin Tinasni (Tiyas)
koyiinde bulunup, miiderrisi 1899-1903 yillar1 arasinda Mustafa Efendi’dir. 1899°da talebe
sayist 15; 1901 ile 1903 kayitlarinda 16°dir.'" ikinci medrese Lice’nin Sis kdyiinde
bulunup, miiderrisi 1899-1903 yillar1 arasinda Said Efendi’dir. 1899°da talebe sayis1 11;
1901 ile 1903 kayitlarinda 14’tiir.'* Uciincii medrese ise Lice’nin Kara Hiiseyin kdyiinde
bulunup, miiderrisi 1899-1903 yillar1 arasinda diger bir Said Efendi’dir. 1899°da talebe
say1s1 8; 1901 ile 1903 kayitlarinda 9°dur."

Gortldiigii gibi, Osmanli Devleti’nde medreselerin 6nemini yitirdigi bir donemde,
hem Lice kasabasinda, hem de bagli nahiye ve kdylerde yeni yeni medreseler agilmis ve
bircogu Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna kadar egitim 6gretime devam etmistir.

A. Kaza Maarif Teskilat1

Osmanli Devleti’nde, 19. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren sancak ve kazalarda
basta riigdiye mektepleri olmak iizere ¢ok sayida yeni okulun acilisiyla birlikte, tasra
maarif teskilatinda da bazi yenilikler yapilmistir. Bu cergevede, hemen hemen her kaza ve
sancak merkezinde bir bagkan ve en az iki azadan olusan birer “Maarif Meclisi” teskil
edilmistir. Diyarbekir Vilayeti Maarif Meclisi, 1882 yilinda teskil edilmis ve 1915 yilina
kadar varligini siirdiirmiistiir. Lice kazas1 maarif meclisi kayitlarina ise 1884-1894 yillar:

" VGMA, Vakfiye Defteri, No: 603, s. 185.

SMaarif Salnamesi, H. 1317, s. 1200-1201; H. 1319, s. 610-611; H. 1321, s. 506-507.

® Maarif Salnamesi, H. 1317, s. 1200-1201; H. 1319, s. 610-611; H. 1321, s. 506-507.

' Hiir Mahmud Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), istanbul, Haziran 2004,
s. 775.

" Maarif Salnamesi, H. 1317, s. 1200-1201; H. 1319,s. 610-611; H. 1321, s. 506-507.

'> Madrif Salnamesi, H. 1317, s. 1200-1201; H. 1319, s. 610-611; H. 1321, s. 506-507.

1 Madrif Salnamesi, H. 1317, s. 1200-1201; H. 1319, s. 610-611; H. 1321, s. 506-507.
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arasinda rastlanmakta olup, maarif meclisinde gorev alan kisiler asagidaki tabloda
belirtilmistir:

Tablo 1. Lice Kazas1 Maarif Meclisi Baskan ve Uyeleri

KAZA | 1883" 1884" 1894
Reis : Abdiilcelil Efendi | Reis : Haci Ahmed Riisdii Efendi
Lice | -------—- Azalar: Abdiilhamid ve Azalar: Hayrullah, Mehmed ve Mekteb-
Hayrullah efendiler i Riisdi Muallimi efendiler

Tablo 1°de goriildiigii gibi, Lice kazas1 maarif meclisi 1884 yilinda olusturulmus ve
1894 yilina kadar devam etmistir. Ancak bundan sonraki kayitlarda yer almamistir. Vilayet
dahilindeki diger sancak ve kazalarin ¢ogunda ise 1894-1906 yillar1 arasinda maarif
meclisleri varligini siirdiirmiistiir.

B. ilkogretim

Osmanli Devleti’'nde temel egitimin verildigi en eski kurumlar sibyan
mektepleridir. Merkezi bir teskilattan ve ortak bir egitim-6gretim ve idare sisteminden
yoksun olup, standart bir egitim programina ve yeterli ara¢ gerece sahip olmayan bu
mektepler zamanla yetersiz kalmustir.'” Bu nedenle, 1847 yilinda, sibyan mekteplerinin
ders programlarmm degistirilmesi yoniinde ilk ciddi adim atilmustir.'® 1863’ten itibaren
Istanbul’daki 36 sibyan mektebinde yeni yontem ve tekniklerle egitme baslanmasi
kararlastirilmistir. 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi’nde ise sibyan mekteplerinin
1slahi icin “Ibtidai” adi altinda 6gretim yapan yeni okullarm agilmasi gerekli goriilmiistiir.
Bu dogrultuda ilk ibtidal mektebi, 1872°de “Ibtidai Niimune Mektebi” adiyla acilmustur."”

Diyarbekir ve bagli bolgelerdeki sibyan mekteblerinin sayisinin arttirilmasi ve
1islaht ilk defa 1870 yili baslarinda vilayet meclisinde goriigiilmiis ve hazirlanan mazbata
Maarif Nezareti’ne gonderilmistir.”® Bu tarihten itibaren bir taraftan sibyan mekteblerinin
sayis1 arttirilirken, diger taraftan da yeni ibtidai mekteblerinin agilisina 6nem verilmistir.

II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikisiyla birlikte, Diyarbekir Vilayeti’nde maarifin terakkisi
yolunda sarf edilen ciddi himmet ve gayret neticesinde ¢ok Onemli sonuglar alinmstir.
Mesela, 1901 yilina gelindiginde, Diyarbekir Vilayeti dahilinde maarif idaresine bagli 230
ibtidai mektebi ve evkaf idaresine bagli bir¢ok sibyan mektebi vardir.*!

Diyarbekir Vilayeti dahilinde yer alan kdylerde 83 ibtidai mektebinin yeniden tesis
ve insast i¢in 1915 yili Diyarbekir fevkalade biitcesine toplam 1.493.682 kurus tahsisat
konulmustur.”® Ancak, Diyarbekir Vilayeti’nin 1915 senesi zarfinda gergeklestirilen

“DVS, H. 1301, s. 240, 242, 244.

S DVS, H 1302,s. 311,313, 322, 325, 326, 327, 329, 338, 341, 343.

' pVS, H 1312,s. 127,129,130, 131, 136, 148, 151, 152.

'" ibrahim Bozdemir, Osmanli Sitbyan Mekteplerinde Egitim ve Ogretim, (Y.Lisans Tezi), istanbul, 1991, s.
17.

'® Ali Riza Erdem, “XIX. yy. ’da Osmanh imparatorlugu’nda Egitim: II. Mahmud ve Tanzimat Déneminde
[Ikogretimde Yapilan Yenilikler ve Degerlendirmesi” Yeni Tiirkiye, Sayr: 32, 2000, s. 757.

' Sebahattin Aribas, “Baslangigtan II. Mesrutiyet’e Kadar Osmanhlarda Sibyan Mektebleri (ilkdgretim
Okullar1)”, Yeni Tiirkiye, Sayt: 32,2000, s. 714-716.

22 BOA, Ayn. D, No: 887, s. 40, 13 Eyliil 1870 (16 Cemaziyiilahir 1287).

2L DVS Zeyli, H. 1319, s. 189.

**> BOA, DH. UM, E-24/23.
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icraatin1 beyan eden raporda; 1. Diinya Savasi dolayisiyla amele tedarik edilemediginden
ingaata baslanamadig1 ifade edilmistir.”> Fakat biitiin olumsuzluklara ragmen, bazi
yerlerdeki mekteblerin daha sonraki yillarda insa edildigi tespit olunmustur.**

1919 yili sonuna gelindiginde, Diyarbekir Vilayeti dahilindeki ibtidai mektebleri
yikilmaya yiiz tutmustur. 1919 yil1 biitgesi, vilayet meclisi tarafindan onaylanmadig: igin
halen bir 6nceki yilin biit¢cesi uygulanmaktadir. Bu biitcede, s6z konusu mekteblerin
tamirat1 i¢in belirlenen tahsisat miktar ise ¢ok yetersizdir.”

Diyarbekir Vilayeti’nde bulunan ibtidai mekteblerinin muallim ihtiyact ve
muallimlerin alacaklar1 aylik maas, genellikle vilayetin resmi gazetesi aracilifiyla ilan
edilmis ve talip olanlarm Maarif Dairesi’ne®® veya Maarif Miifettisligi'ne miiracaat
etmeleri saglanmustir.”’

Istanbul ve tasra kasabalari ibtidai mektebleri igin tertip edilen haftalik ders
programi, tasra koy mekteblerinin programindan farklidir. Maarif Nezareti tarafindan tasra
koy ibtidai mekteblerine mahsus olmak tizere, 1892 yilinda yeniden diizenlenerek
vilayetlere génderilen haftalik ders programi asagidaki tabloda gosterildigi sekildedir:*®

Tablo 2. Tasra Koy Ibtidaileri Haftalik Ders Program

Yillar ve Haftalik Ders Saatleri
Dersler
| % II. Y1l II1. Y1l IV. Yl
Elifba-yi Osmani 12 - - -
Ecza-yi Serife (30 Ciiz) 12 - - -
Hesab-1 Zihni 6 2 - -
Kur’an-1 Kerim - 6 - -
flm-i Hal - 3 3 3
Kiraat - 3 3 3
Hat - 2 2 -
Kur’an-i Kerim maa Tecvid - - 5 5
Hesab - - 3 3
Hat ve Imla - - - 2
TOPLAM 30 16 16 16

Tablo 2’de goriildiigii gibi, koy ibtidailerinin birinci sinifinda haftada 30; ikinci,
ticlincli ve dordiincii siniflarda ise 16’sar saat ders okutulmaktadir. Ayrica, dort yillik
Ogrenim siiresi boyunca toplam 10 farkli ders islenmektedir.

Osmanli Devleti’nde, Lice kazasi ve bagli bolgelerde modern egitim alaninda atilan
en onemli adimlar ilkdgretimin yaygmlastirilmas: hususunda olmustur. ilk olarak II.
Abdiilhamid Dénemi’nde Diyarbekir Valisi Halid Bey’in himmetiyle 1896-1902 yillar:
arasinda, Lice kazasina bagli Hani ve Karaz nahiyelerinin merkezlerinde birer modern
“Hamidiye ibtidai mektebi” tesis edilmistir.

> BOA, DH. [UM, E-11/127.

* BOA, DH. UMVM, 40/92, Diyarbekir Vilayeti'nden Maliye Nezareti’ne gonderilen 18 Haziran 1919
(1335) tarihli telgraf.

* BOA, DH. UMVM, 21/53, Diyarbekir Vilayeti’nin 16 Kasim 1919 (16 Tesrinisani 1335) tarihli telgrafi.

2% Diyarbekir Gazetesi, No: 1690, 6 Ocak 1911 (5 Muharrem 1329).

" Diyarbekir Gazetesi, No: 1702, 14 Nisan 1911 (14 Rebiyiilahir 1329).

¥ Mahmud Cevad Ibnii’s-Seyh Nafi, Maarif-i Umumiye Nezareti Tarih¢e-i Teskilit ve Icraan, (Yay. Haz:
Mustafa Ergiin ve digerleri), Ankara, 2002, s. 287-288.
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1876-1903 yillar1 arasinda Lice kazasinda agilan sibyan ve ibtidai mekteblerinin
dereceleri, acilis yerleri ve tarihleri asagidaki sekildedir:*’
Tablo 3. 1876-1903 Yillar1 Arasinda Lice Kazasi’nda Acilan Ibtidai ve Sibyan

Mektebleri
Sancak | Kaza | Mektebin Derecesi Mektebin Yeri Acihs Tarihi
Ibtidai Cami-i Kebir bitisigi 1894
Sibyan Cami-i Kebir bitisigi 1890
Sibyan Karahasan Koyl 1892
Sibyan Serdi Koyii 1889
Sibyan Bamitni Koyl 1888
Sibyan Antak Koyl 1884
Sibyan Hezan Koyii 1889
Sibyan Titas Koyii 1896
Sibyan Sis Koyii 1894
Sibyan Sitli Koyt 1890
Sibyan Zengi Koyii 1892
Sibyan Licok Koyii 1892
Sibyan Kezdas Koyii 1892
Sibyan Halhal Koyii 1892
N Sibyan Dirhust Koyii 1892
= . Sibyan Darekol Kdyii 1892
é 2 Sibyan Mele Kdyii 1892
2 Sibyan Tuti Koyi 1892
a Sibyan Firdevs Koyii 1892
Sibyan Tirit Koyii 1892
Sibyan Sikeftan Koyl 1892
Sibyan Muhammed Koyii 1892
Sibyan Kughar Koyii 1892
Sibyan Balici Koyii 1892
Sibyan Zogrem Koyl 1892
Sibyan Kutni Koyii 1892
Sibyan Zara Koyl 1892
Sibyan Saklat Koyii 1892
Sibyan Telag Koyii 1892
Sibyan Makriyan Koyii 1892
Sibyan Cuzi Koyii 1892
Hamidiye Ibtidaisi | Hani Nahiyesi 1897
Hamidiye Ibtidaisi | Karaz Nahiyesi 1897

Tablo 3’te goriildiigii gibi, II. Abdiilhamid’ in tahta ¢iktig1 1876 ile 1903 yillar
arasinda, Lice kasabas1 merkezinde 1 sibyan ve 1 ibtidai mektebi; Lice kazas1 dahilinde yer
alan 29 koyde 1’er sibyan mektebi; Hani ve Karaz nahiye merkezlerinde 1’er Hamidiye
ibtidai mektebi tesis edilmistir. Bu tarihler arasinda Diyarbekir Vilayeti’nin tamaminda
tesis edilen ibtidai mektebi sayis1 70, sibyan mektebi sayisi ise 221°dir. Bu oranlar, II.
Adiilhamid’in temel egitime ve halkin cehaletten kurtulmasma verdigi onemi acgikca
gostermektedir. Devletin iginde bulundugu biitiin siyasi ve ekonomik sikintilara ragmen,
vilayetin en iicra kdselerine kadar egitim imkanlarinin gotiiriilmesi takdire sayandir.

¥ Madrif Salnamesi, H. 1321, s. 508-512 (Tablo’ da yer alan mekteplerin agilis tarihleri tizerinde yapilan
inceleme sonucunda, s6zii edilen tarihlerin “Rumi” oldugu sonucuna varilmig ve tarihler miladiye
gevrilmistir).
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1913-1914 (R. 1329-1330) ders yilinda Lice kazasinda bulunan umumi ibtidai
mektebleri ile muallim ve mekteblere devam eden talebelerin dagilimi, zorunlu egitim
yasina gelen ve okula devam etmeyen ¢ocuklar ile ihtiya¢ duyulan mekteb sayis1 asagidaki
gibidir:*°

Tablo 4. 1913-1914 (R. 1329-1330) Ders Yilinda Lice Kazasi’nda Bulunan Umumi
ibtidai Mektebleri ile Muallim ve Talebelerin Dagihm

«
=
= £ = 7 E @& _ & 2 5 5
£ = = 3 = & = e E 2 .
p 2 B £5 | EZgE |ZZEF | inms
s § = = = £ Nﬁa S = © % S | duyulan
g ¥ o mekteb
sayis1
E K E K E K E K E K
Lo
H 9 67 - 328 270 261 270 10
= 80 - 872 709 792 709 146
«
f|2
2
[=]
=
< 4 - - - 147 - | 1200 979 1053 | 979 156
-
=
o
=
H P
= E w o w) (=)
<
2|z |e|e|=| 2|8 E| 5 |2 |2 &
= g «a « ) Q IS i) Rl
S

Tablo 4’te goriildigii gibi, 1913-1914 ders yilinda Lice kasabasi ve bagli bolgelerde
muallimi olmayan 4 erkek ibtidai mektebi, 147 erkek ibtidai talebesi, 1200 okul ¢aginda
ve 1053 okula devam etmeyen erkek cocuk mevcut olup, 156 ibtidai mektebine daha
ithtiya¢ vardir. Sozii edilen kazada hi¢ kiz ibtidai mektebi olmayip, zorunlu egitim yasina
gelen 979 kiz ¢ocugunun tamami okula devam edememektedir.

Diyarbekir Vilayeti’nin geneli dikkate alindiginda, okula devam eden talebe sayis1
2428 iken, okul cagindaki ¢ocuklarin sayis1 61.771 ve okula devam etmeyenlerin sayisi
59.284’tiir.

Vilayetin tamaminda kiz ibtidaileri ile buna baglhh olarak kiz talebe ve
muallimelerinin sayisi, erkek ibtidailerine nazaren oldukca diisiiktiir. Mesela, mektebe
devam eden erkeklerin sayis1 2101 iken, kiz sayist sadece 327°dir. Zorunlu egitim yasina
gelen 29.716 kiz ¢cocugunun yalniz 327°si okula devam etmektedir.

Tablodaki istatistiklere bakildiginda, vilayet genelinde, 1913-1914 ders yilinda
zorunlu egitim yasmna gelip okula devam etmeyen cocuklarin temel egitim ihtiyacinin
karsilanmasi i¢in 3504 ibtidai mektebinin daha tesis ve agilis1 gereklidir.

% Madrif-i Unumiye Nezareti Ihsaiyat Mecmuast, R. 1329-1330, s. 19-20.
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Lice kasabasi ile buraya bagl nahiye ve kdylerde agilan ve hakkinda biraz daha
detayl bilgiler edindigimiz baslica ibtidai mektebleri sunlardir:

1. Hani ibtidai Mektebi
Sur1 Pasa’nmn valiligi swrasinda, 1894 yilinda nahiye merkezinde insa edilen bu
mektebin masrafi, Evkaf Nezareti’nce idare olunan vakiflarin gelirinden karsilanacaktir.”!

2. Hani Hamidiye Ibtidai Mektebi

Lice kazasina bagli Hani nahiyesinde, 1897/1898 (R. 1313) yilinda insa
edilmistir.** 1901 yilindan baglayarak uzun bir siire mektep muallimligi gorevini tistlenen
[brahim Efendi,” daha sonra, Hani’de bulunan Hamidiye Medresesi vakfina miitevelli
olarak tayin edilmis ve 25 Ocak 1912 (5 Safer 1330) tarihinde vakfiye defterine
kaydedilmistir.**

3. Karaz Hamidiye ibtidai Mektebi

Lice kazasia bagl Karaz (Kocakdy) nahiyesinde, 1897/1898 (R. 1313) yilinda insa
edilmis olup,®® 1898 ile 1900 yillar1 arasmnda mekteb muallimi Said Efendi,*® 1901 ile 1903
yillar1 arasinda Ali Riza Efendi’’ ve 1905 yilinda ise Mehmed Said Efendi’dir.*®

4. Nerib-i Kebir Hamidiye ibtidai Mektebi

Lice kazasma bagli Nerib-1 Kebir koyiinde insa edilmis olup, acilis tarihi tam olarak
bilinmemektedir. 1876-1903 yillar1 arasin1 kapsayan istatistiklerde yer almadigina gore
muhtemelen 1903’ten sonra ac¢ilmistir. 1905 yilinda muallimi Kadri Efendi’dir.*

5. Hani Kiz ibtidai Mektebi

1911 yili Haziran ayinda teftis maksadiyla Hani nahiyesine giden Maarif Miidiirii
Muhyiddin Bey’in tesvikiyle kasabada aylik 100 kurus maasla bir muallime; aylik 20 kurus
kirayla da bir ev tedarik edilerek kiz ibtidai mektebi agilmis ve ayni tarihte egitime
baslamistir. Muallime maasi, kira bedeli ve dort aylik masrafi yardimlagsma yoluyla temin
edilmistir. Dort ay sonra ise biitiin masraflar Maarif Miidiirliigiince verilecek 6denekten
karsilanacaktir.*

B. Orta6gretim

' DVS, H. 1312, s. 168.

32 Maarif Salnamesi, H. 1321, s. 509.

3DVS, H 1319, s.153; DVS, H. 1321, s. 264; DVS, H. 1323,s. 371.

* VGMA, Vakfive Defteri, No: 603, s. 185, sira: 312.

% Maarif Salnamesi, H. 1321, s. 509.

3 DVS, H. 1316, s. 241, 242, 243; DVS, H. 1317,'s. 333, 334, 335; DVS, H. 1318, s. 56, 58.
TDVS, H. 1321, 5. 264; DVS, H. 1319, s. 153.

¥ DVS, H. 1323,s. 371.

¥ DVS, H. 1323, s. 371.

0 Diyarbekir Gazetesi, No: 1712, 30 Haziran 1911 (3 Recep 1329); No: 1715, 21 Temmuz 1911 (24 Recep
1329).
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Osmanli Devleti’nin temel egitim kurumlar1 olan medreseler ve onlarin altinda
egitim veren sibyan mektepleri, 17. ylizyila kadar devletin her alanda ihtiya¢ duydugu
ehliyetli kisileri yetistirmislerdir. Ancak, daha once ifade edildigi gibi, bu donemde
savaglarda alinan yenilgiler, 18. yiizyilda Avrupa tarzinda yeni askeri okullarin agilmasina
neden olmustur. Fakat sibyan mektepleri ile sozii edilen askeri okullar arasinda egitim
diizeyi bakimindan biiylik bir ugurum vardi. Sibyan mekteplerinde yenilesme yapmak,
onlarin 6gretim diizeyini yiikseltmeye tesebbiis etmek medreselilerin tepkisine neden
olabilirdi. Bu nedenle, sibyan mektepleri ile askeri okullar arasinda yer alan ve “rlisdiye”
denilen yeni bir okulun kurulmasi daha kolay goriilmiistiir.

Ik olarak agilan ve kendine 6zgii yonleri bulunan riisdiye mektepleri; 1839 yilinda
acilan Mekteb-1 Maarif-1 Adliye ve Mekteb-1 Ulum-1 Edebiye’dir. Bu iki mektep, devletin
ihtiyag duydugu sivil memurlar1 yetistirmeyi amaglamistr.*’

Sozii edilen bu iki okul, Babidli’ye memur yetistirmeye devam ettigi halde, yeni
ihtiyaglara ve Tanzimat Devri’nin reformlarma 1sik tutmaktan uzaktir. Bu nedenle, orta
dereceli okullar olan riisdiyelerin yeniden yapilandirilmasina ve yeni okullarin agilmasina
tesebblis edilmistir. Bu ¢ergevede, 1847°de baslangic olarak Davud Pasa, Bayezid,
Uskiidar, Tophane ve Babiali civarinda Aga Camii’nde olmak iizere 5 adet riisdiye mektebi
acumistir. Osmanli’nin actigi ilk sivil modern egitim kurumlar: olan riisdiyelerin sayisi,
daha sonraki yillarda hem Istanbul’da hem de vilayetlerde hizla artacaktur.

Vilayetlerde riisdiye mekteblerinin agilmasi i¢in ilk karar 1853 yilinda alinmistir.
Meclis-i Maarif-1 Umumiye’nin karar1 iizerine 2 Haziran 1853 tarihinde padisahin
iradesiyle 25 vilayette peyderpey riisdiyelerin agilmasi kararlastirilmistir. **

Diyarbekir’de ilk riisdiye mektebinin agilmasi ve bu mekteplerin vilayet dahilindeki
kazalara kadar yayilmasi, 1868-1875 yillar1 arasinda burada valilik yapan Ismail Hakk1
Pasa zamaninda ger(;eklestirilmistir.43 Bu donemde vilayet sinirlar1 i¢cinde acilan riisdiye
sayist 21°dir.** H. 1293 (1876) Devlet Salnamesi kayitlarma gore ise Sultan II.
Abdiilhamid’ in tahta ¢ikisindan 6nce Diyarbekir Vilayeti’nde 18 riisdiye mektebi mevcut
olup, bu mekteplerde 785 talebe egitim gérmektedir.*” II. Abdiilhamid’ in tahta ¢ikis tarihi
olan 1876’dan 1900 yili sonlarina kadar, Diyarbekir Vilayeti’ni olusturan Diyarbekir
sancaginda 3, Mardin sancaginda 3 ve Ergani Madeni sancaginda 5 riisdiye mektebi daha
acilmugtir.

1906-1907 ders yilinda Diyarbekir merkez sancaginda 3 erkek ve 1 kiz olmak iizere
toplam 4, Mardin sancaginda 2 ve Ergani Madeni sancaginda 5 riisdiye mektebi vardur.*’
Bu say1 diger vilayetlerle kiyaslandiginda fazla diistik degildir.

! Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi (Baslangictan 1999 ’°a), istanbul, 1999, s. 129.

*2 Muammer Demirel, “Tirk Egitiminin Modernlesmesinde Riisdiye Mektepleri”, Tiirkler, C.15, Ankara,
2002, s. 51-53, 55-59.

* Oktay Karaman, Hatunoglu Kurt Ismail Hakki Pasa’min Diyarbekir Valiligi (1869-1875) (Yiiksek Lisans
Tezi), Erzurum, 1995, s. 28.

“ DVS, H 1292,s.244.

4 Devlet Salnamesi, H. 1293, s. ?

* Diyarbekir Gazetesi, No: 1195 (Niisha-i Fevkalade), 2 Eyliil 1900 (7 Cemaziyiilevvel 1318).

7 H. 1328 Devlet Salnamesi’nden nakl. Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, Ank, 1991, s.
104.
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Goriildigi gibi, Diyarbekir Vilayeti dahilindeki sancak ve kazalarin bir¢ogunda
rigsdiye mektebleri 1869°dan itibaren egitime baslamistir. Bu durum, Lice ve Hani
kasabalar1 icin de gecerlidir.

1. Lice Riisdiye Mektebi

Diyarbekir Vilayeti dahilinde bulunan Lice kasabasinda insa edilen riisdiye
mektebi, 1872 yilinda egitime baslamistir. Seyh Muhammed Efendi’nin muallim-1 sani
olarak mektebe tayin edildigi, Diyarbekir Vilayeti’nce Maarif Nezareti’ne bildirilmesi
iizerine, durum maarif meclisinde goriisiilerek karara baglanmistir. Buna gore; ad1 gegen
muallimin resmen gorevlendirildigini haber veren ve Maarif Nezareti tarafindan kaleme
alman yazisinin vilayete ulastigi tarihten itibaren emsali gibi aylik 315 kurus maasla
zikredilen goreve atanacaktir. Ayrica, ayni tarihten gecerli olmak iizere 80 kurus aylikla
mahallince bir nefer bevvab (kapici, hizmetli) istihdami ve mektebin ¢esitli masraflar1 i¢in
yillik 600 kurus tahsisi uygun goriilmiistiir. Mektebin biitiin bu maas ve masraflar1 1873
(R. 1289) y1li “Maarif Biit¢esi”nden karsilanacaktir.*®

Maarif meclisinin tavsiye niteligindeki s6z konusu karari hiikiimetge de kabul
edilmis ve iradesi ¢ikarilarak gereginin yapilmasi i¢in Maarif ve Maliye nezaretlerine 14
Ocak 1874 (25 Zilkade 1290) tarihli tezkere ile emir verilmistir.*

1872 ile 1886 yillar1 arasinda aktif oldugu tespit edilebilen mektebin yillara gore
personel ve talebe durumu asagidaki sekildedir:

Tablo 5. Lice Riisdiye Mektebi Personel ve Talebe Sayisi
YIL IKINCIMUALLIM | HAT MUALLIiMi TALEBE ADEDI
1871%° Heniiz agilig toreni yaptlmamisti. | —==-em

18727 | Seyh Mehmed Efendi | —om | e
18737 | Seyh Mehmed Efendi | —mmen | <o
1874° | Seyh Mehmed Efendi | -~ | e
18755 | Ahmed Hamdi Efendi | ——--mmrmm- 20
1876 Haci Osman Efendi =~ | - 40
1877° | Fethullah Efendi | —oeememmv 25
1880 | Mehmed Efendi | —oom | e
1881% | Mehmed Efendi | —eememmv 30
1882 | Mehmed Efendi | —--omemv 2190
1883 | Mehmed Efendi® | —--oemev T

*8 BOA, MF. IBT, 3/148, 1 Ocak 1874 (12 Zilkade 1290); BOA, BEO Gel. - Gid. Def. , Maarif, No: 395.
¥ BOA, A. MKT. MHM, 472/73; Ayn. D, No: 1071, s. 209.

O DYS, H. 1288, s. 196.

S DVS, H. 1289, s. 281.

S2DVS, H. 1290, s. 343.

3 DVS, H 1291, s. 67.

¥ DVS, H. 1292, s. 179-180.

3 DVS, H. 1293, s. 330-331 (Ayn1 yila ait Devlet Salnamesi’nde talebe adedi 20°dir. )
S DVS, H. 1294, s. 72.

57 Devlet Salnamesi, H. 1298, s. 285.

38 Devlet Salnamesi, H. 1299, s. 275.

' DVS, H. 1300, s. 164.

0 Devlet Salnamesi, H. 1300, s. 311.

1 Devlet Salnamesi, H. 1301, s. 392.
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1884 | Mehmed Efendi | —---omemv 15
1885 | s [ el 20
1886%° | | e 27

2. Hani Riisdiye Mektebi

Diyarbekir sancag1 dahilinde yer alan Lice kazasina bagli Hani nahiyesinde tesis
edilen riisdiye mektebi, 1872 yilinda agilmistir. 1872 ile 1886 yillar1 arasinda aktif bir
sekilde egitim faaliyetini siirdiirdiigii tespit edilebilen mektebin egitim kadrosu ve talebe
sayis1 asagidaki gibidir:

Tablo 6. Hani Riisdiye Mektebi Personel ve Talebe Sayisi

YIL iIKiNCI MUALLIM HAT MUALLIMIi | TALEBE ADEDI
1872 | Ali Bfendi | oo |
1873% | Ali Efendi | |
1874%° | Mustafa Efendi | —emmeeeem | e
1875 | Seyh Muhammed Efendi | ----------- 25
1876"" | Hiiseyin Efendi | —--oroomme- 25
18777 | Adem Efendi | —-eoeme- 15
18807 | Adem Efendi | —mmm |
18817 | Adem Efendi | —m- 21
18827 | s 21
1883 | s 21
18847 | Adem Efendi =~ | - 2178
18857 | oes | 25
1886 | s | 28

C. Yabanci Okullarin Faaliyetleri
Yabancilarin Dogu ve Giineydogu Anadolu ile ilgilenmeleri, 17. ve 18. ylizyillar
gibi eski donemlere dayanmaktadir.®' Ancak, bolgedeki okullasma yogunlugu, 19. yiizyilin

2 pys, H. 1301, s. 221.

8 pys H 1302, s. 313.

% Devlet Salnamesi, H. 1302, s. 414.

8 Devlet Salnamesi, H. 1303, s. 336.

% Devlet Salnamesi, H. 1304, s. 322-323.
" DVS, H. 1289, s. 281.

8 DVS, H. 1290, s. 343.

' DVsS H 1291, s. 67.

' DVS, H. 1292, s. 179-180.

"V DVS, H. 1293, s. 330-331.

2DVS, H. 1294, s. 73.

3 Devlet Salnamesi, H. 1298, s. 285.

" Devlet Salnamesi, H. 1299, s. 275.

5 Devlet Salnamesi, H. 1300, s. 311.

" Devlet Salnamesi, H. 1301, s. 392.

" DVS, H. 1302, s. 313.

8 Devlet Salnamesi, H. 1302, s. 414.

" Devlet Salnamesi, H. 1303, s. 336.

8 Deviet Salnamesi, H. 1304, s. 322-323.
! Hans-Lukas Kieser, Iskalanmis Baris; Dogu Vilayetleri nde Misyonerlik, Etnik Kimlik ve Devlet 1839-
1938, (Cev: Atilla Dirim), Istanbul, 2005, s. 94.
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ikinci yarisindan itibaren baslamustir. ilk zamanlarda bu okullar1 fazla dnemsemeyen ve
kontrol etmeyen Osmanli Devleti, 1890°dan itibaren siki bir denetim uygulamaya
calismistir. Bu amacla ruhsat isine daha fazla 6nem vermeye baslamistir. Nitekim umum
maarif miidiirlerine gonderilen 20 Aralik 1892 tarihli yazida; yabanci okullarin resmi
ruhsata baglanmasi sebeplerinin ikmali i¢in Babiali ile yabanci elgilikler arasinda goriisme
ve miizakerelerin devam ettigi belirtilmistir. Bu goriismeler kesin bir sonuca
ulasincaya kadar, s6z konusu mekteplerden vaktiyle acilmis olanlarin mesul miidiirleri ve
kurucular1 tarafindan miiracaat edildik¢e usuliine goére hemen ruhsatname verilecektir.
Ancak, padisahin iradesi olmaksizin tasra yetkilileri tarafindan, yeni yabanci okullarin
acilmasma kesinlikle ruhsat verilmeyecektir.*

Diyarbekir Vilayeti’nde, Amerika ve Fransa gibi yabanci devletlerin yani sira,
Ermeni, Siiryani, Keldani, Yahudi, Katolik, Protestan, Latin ve Rum milletleri tarafindan
da ¢ok sayida okul agilmistir. Amerika (3) ve Fransa (3) tarafindan agilan okullarin sayis1
6’dir. Vital Cuinet’e gore, 1890’11 yillarda Diyarbekir Vilayeti’nde yer alan gayrimiislim
mekteplerin tamami ilkokul diizeyindedir. Sehir merkezindeki sayilar1 18 olan bu
okullarda, 1146 6grenci ve 36 6gretmen egitim yapmaktadir. Ayni tarihlerde Diyarbekir
sancagmda 113, Ergani sancaginda 48 ve Mardin sancaginda 58 gayrimiislim mektebi
vardr.®

Yukarida adedi belirtilen Amerikan okullarinin disinda, 1907 yili basinda
Diyarbekir Vilayeti dahilinde sayilar1 19’u bulan protestan mekteplerinin de Amerikan
himayesinde oldugu goriilmektedir. Bu mekteplerden 14l ruhsata bagli iken, 5 tanesi
ruhsatsizdir.*

Inceledigimiz dénemde Lice kazasi dahilinde aktif olan baslica yabanci okullar
sunlardir:

1. Hani Protestan Ibtidai Mektebi

Lice kazasmna bagli Hani nahiyesinde Amerikan himayesinde insa edilmis olup,
acilig tarihi tam olarak bilinmemektedir. 1907 yil1 baglarinda aktif oldugu tespit edilebilen
bu mektep karma olup, burada Ermeni, Katolik, Protestan ve Siiryani ¢ocuklar okumakta;
Miisliiman talebe bulunmamaktadir.

2. Hani Amerikan Misyoner Mektebi

1850°den itibaren Diyarbekir’e yerlesmeye calisan Amerikan misyonerleri,
Anadolu genelinde oldugu gibi Diyarbekir’de de temel olarak sunduklari egitim
etkinlikleriyle bolgede tutunabilmenin yolunu kendilerine agmuslardir.®

1860 yilinda kaydimna rastlanan mektebin bu yilki erkek o6grenci sayist 15, kiz
ogrenci sayist 6°dir. 1861°de erkek oOgrenci sayist 22, kiz 6grenci yok; 1864°te erkek

2 BOA4, MF. MGM, 2/124, Mekatib-i Ecnebiye ve Gayrimiislime Miifettisligi’nin umum maarif midiirlerine
gonderdigi 20 Aralik 1892 (30 Cemaziyiilevvel 1310) tarihli sukka.

%} Vital Cuinet, La Turquie d’Asie, Paris, 1890-1894, I-1V, s. 413, 455.

% BOA, Y. PRK. MF, 5/20, Diyarbekir Vilayeti’nden gonderilen 7 Mart 1907 (22 Muharrem 1325) tarihli
sifre. Amerikan Protestanlari tarafindan, 15 Mayis 1907 (2 Mayis 1323) tarihine kadar, Osmanli Devleti’nde
agilan mekteplerin sayist 300’1 gegmektedir. Diger cemaatler tarafindan da en az bu kadar mektep agilmigtir
(BOA, Y. PRK. MF, 5/20).

8 Esra Danacioglu, “ Diyarbekir’de Amerikan Misyonerleri ”, Miize Sehir Diyarbekir, Istanbul, 1999, s. 172.



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:X Kasim 2013 [}

ogrenci sayis1 12, kiz 6grenci sayis1 4’tiir. S6z konusu mektebin daha sonraki yillarda aktif
olup olmadig1 tam olarak bilinmemektedir.

D. Maarifin Ekonomik Kaynaklar

Medrese ve sibyan mekteblerinin temel ekonomik dayanagi olan vakiflarin zamanla
onemini yitirmesi ve Tanzimat’la birlikte ¢ok sayida yeni okulun acilmasi, Osmanli
Devleti’nin ekonomisini ciddi anlamda olumsuz etkilemistir. Bu nedenle, 19. yiizyildan
itibaren, Osmanli maarifinin yayginlagsmasmimn ve ilerlemesinin Oniindeki en biiyiik
engellerden biri ekonomik kaynak yetersizligi olmustur. Ayn1 durum Istanbul icin gecerli
oldugu gibi, tasra ve Ozellikle Diyarbekir Vilayeti icin de gecerlidir. Diyarbekir
Vilayeti’nde acgilan ¢esitli egitim kurumlarinin insas1 ve faaliyetlerini siirdiirmesi esnasinda
ortaya ¢ikan soz konusu ekonomik engellerin kismen asilmasi i¢in yeni uygulamalar
benimsenmistir. Mesela, Diyarbekir’e gonderilen 21 Aralik 1879 tarihli bir yaziya gore,
vakif gelirlerinin tahsis edildigi kisi veya cihetlerden eser kalmamasi durumunda, bu
vakiflarin gelirleri Evkat Hazinesi’ne aktarilmayacak; maarifin yayginlastirilmasi yolunda
sarf edilecektir.*

Maarif hizmetleri i¢in ihtiya¢ duyulan kaynak, vakif gelirlerinin yani sira, halktan
toplanan Oslir maarif yardim hissesi, gayrimenkul vergisi maarif hissesi ve hamiyetli
ahaliden alinan yardim paralar1 ile finanse edilmistir. Ayrica, XIX. yiizyilin son
ceyreginden itibaren hazirlanan diizenli maarif biit¢eleriyle egitim kurumlar1 ve egitim
calisanlarinin masraf ve maaslar1 karsilanmaistir.

Vilayetin 1918 yili maarif hususi masraf biit¢esi, 1917 yil1 ile karsilastirmali olarak,
her diizeydeki mektebin aylik ve yillik maas ve masrafi ayr1 ayr1 gosterilmek suretiyle ¢ok
detaylt hazirlanmistir. S6z konusu biitcede, Lice kazasinda faaliyet gosteren ibtidai
mektebleri igin ayrilan para asagidaki sekildedir:*’

Tablo 7. Diyarbekir Vilayeti 1918 (R. 1334) Y1l ilkégretim Masraf Biitcesi

IBTIDAT MEKTEPLERI
KAZA MEKTEBIN ADI MAAS (Kurus) | MASRAF (Kurus)
1917 1918 1917 1918
Birinci Erkek Ibtidai Mektebi 12. 240 13. 440 1000 1000
Ikinci Erkek Ibtidai Mektebi 7.200 8. 400 500 500
Hani Sule-i Irfan Erkek Ibtidai | 12. 240 13. 440 1000 1000
Mektebi
Hani Resadiye Erkek Ibtidai | 7.200 8. 400 500 500
Lice Mektebi

Karaz Ko&yii Erkek Ibtidai | 4. 500 5. 400 400 400
Mektebi
Nerib Agan Koyl Erkek | 4.500 5. 400 400 400
Ibtidai Mektebi
Toplam 47.880 54.480 3.800 3.800
VILAYET TOPLAMI 694. 380 | 883.200 | 56.100 | 177.400

S DVS, H 1312,s. 184.
7 BOA, DH. UMVM, 21/50, Diyarbekir Vilayeti 1918 (R. 1334) Senesi Hususi Gelir ve Masraf Biitgesi.
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Tablo 7’de gorildiigii gibi, Diyarbekir Vilayeti’nin 1918 yili masraf biitgesinde
ilkdgretim kurumlari i¢in tahsis edilen toplam maas 883.200 ve toplam masraf 177.400
kurustur. Lice kazasindaki ibtidai mektebleri gorevlilerinin maast i¢in 54.480 kurus ve
mekteblerin masraflarma 3.800 kurus tahsis edilmistir. Tablo’da her bir mektep i¢in
belirtilen maas miktary, bir yillik toplam maas1 gostermekte; bu miktarlarin 12 aya
boliinmesiyle mekteplerin aylik maag oranlari ortaya ¢ikmaktadir.

Vilayetin 1918 yili muhtelif maarif masraflar1 biitgesinde, Lice kazasi ibtidai
mekteblerinin kiras1 i¢in 1.000 kurus tahsis edilmistir.

Vilayet genelinde maarifin inkisafi i¢in bu kadar tahsisat yapilmasma ragmen,
ozellikle ibtidai mekteblerinin ihtiyaglari tam olarak karsilanamamistir. Bu nedenle, soz
konusu mekteblerin yararmna tiyatro ve piyes gibi etkinlikler tertiplenmistir (18 Kasim
1909).%

I. Diinya Savasi ve sonrasinda meydana gelen ekonomik buhran biitiin iilkede
oldugu gibi Diyarbekir Vilayeti’'nde de etkili olmustur. 1919 yilinda milli miicadelenin
basladig1 giinlerde Diyarbekir Maarif Midiirliigli ekonomik agidan biiyiik bir sikinti
cekmektedir. Nitekim, Maarif Miidirligii'nden Maarif Nezareti'ne gonderilen
telgrafnamede; “1917 senesinde emanete kalan asar yardim hissesi olarak 3.527.400
kurusun 1918 senesi zarfinda hususi biitceye aktarilmasi lazim geldigi halde heniiz
havalesinin gelmedigi; parasizlik ve maassizlik yiiziinden muallimler elim bir sefalet icinde
bulunduklarimdan mekteplerin ekserisi kapanmaya mahkiim bulundugu” ifade edilmekte ve
maarifin i¢ginde bulundugu durum agikga gdzler 6niine serilmektedir.®

Sonuc¢

Lice kasabas1 ve bagli bdlgeleri, hem ilk Islami dénemde ve hem de Osmanli
Doénemi’nde 6nemli klasik egitim merkezleri olmustur. Lice kasabas1 merkezinde Ahmed
Bey Medresesi, kasabaya baghh Hezan koyiinde Seyh Abdiilkadir Efendi Medresesi, Hani
nahiyesi merkezinde Hatuniye ve Hamidiye medreseleri, hemen hemen Cumbhuriyet
Donemi’ne kadar egitim-6gretim faaliyetine devam etmistir.

Osmanli Devleti’nin, s6zii edilen medrese egitiminin yan1 sira, 6zellikle Sultan II.
Abdiilhamid Ddnemi’nde, modern egitim kurumlarmin yaygimnlastirilmas: maksadiyla,
biitlin vilayetlerde oldugu gibi, Diyarbekir Vilayeti’nde de ¢ok Onemli adimlar attig1 tespit
edilmistir. Hatta Anadolu 1slahat1 projesi kapsaminda dogu vilayetlerine daha fazla 6nem
verilmistir. Bu ¢ercevede, Diyarbekir Vilayeti dahilinde yer alan Lice kazasinda bir maarif
meclisi teskil edilmis ve kaza merkezi ile bagli bolgelerde ¢esitli kademelerde egitim veren
okullar agilmistir. II. Abdiilhamid Donemi’nde, Lice kasabasi merkezinde 1 sibyan ve 1
ibtidai mektebi; Lice kazas1 dahilinde yer alan 29 koyde 1’°er sibyan mektebi; Hani nahiye
merkezinde 1 ibtidai ve 1 Hamidiye ibtidai mektebi; Karaz nahiye merkezinde 1 Hamidiye

88 Peyman Gazetesi, No:19, 9 Kasim 1909 (25 Sevval 1327), s. 4; Diyarbekir Gazetesi, No: 1691, 13 Ocak
1911 (12 Muharrem 1329).

% BOA, DH. UMVM, 3/59, Maarif-i Umumiye Nezareti’nden Dahiliye Nezareti’ne gonderilen 19 Ekim 1919
(24 Muharrem 1338) tarihli tahrirat.
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ibtidai mektebi tesis edilmistir. Bunlara ek olarak 1911°de Hani Kiz Ibtidai Mektebi ve
sonraki donemlerde Lice merkezinde ikinci erkek ibtidai mektebi agilmistir.

Ayrica, yine II. Abdiilhamid doneminde Lice ve Hani merkezlerinde 1’er riisdiye
mektebi; daha oOnceki yillarda ise Hani’de 1 Protestan ibtidai mektebi ve 1 Amerikan
misyoner mektebi faaliyet gostermistir.
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TEFSIiRDE TARIH ILMINDEN YARARLANMA: TABERI ORNEGI

Yrd. Do¢. Dr. Hac1 Onen

Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi

Ozet:

Camiu’l-Beyan adl eseriyle taninmig bir tefsir alimi olan Taberi, ayn1 zamanda
Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk adli eseriyle tarih ilminde de Islam diinyasinin en taninmis
tarith¢ilerinden biridir. Taberi, tefsir yaparken, tarih konusundaki malumatmi kullanmas,
tefsirinde tarihi bilgilerden istifade etmistir.

Tarih, toplumlarin ge¢misteki yasamlarini, kiiltiirlerini, geleneklerini, dinlerini vb.
arastirir. Tefsir ilmi, Tarihin bu arastirma ve bulgularindan yararlanabilir. Kur’an’in kendi
tarthi baglammda anlasilmasi i¢cin cahiliye ve Hz. Peygamber donemi ile ilgili tarihi
bilgiler tefsir agisindan 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde peygamberler tarihi ile ilgili
bilgiler de bazi ayetlerin daha iyi anlasilmasina yardimci olur.

Anahtar Kelimeler: Taberi, Tarih, Kur’an, Tefsir, Kisas-1 Enbiya

USING SCIENCE OF HIiSTORY IN TAFSEER: THE CASE OF TABARI

Abstract:

Tabari is famues scholar of Tafseer by of his book named Cdamiu’l-Beydn. At the
same time he is one of the most famues historian by of his book named Tarihu'l-Umem
ve'l-Muluk in the world of Islam. When Tabari comments, he used his information about
history and took advantage of information of history in his tafseer.

History explores the lifes of communities in the past, culture, tradition and religion.
Science of tafseer can benefit from this recearch and findings. Historical information about
period of ignorance and period of prophet is very importent from the point of tafseer for
understending Kuran in his period. Also information of history of prophets can help for
understending Kuran.

Key Words: Tabari, History, Kuran, Tafseer, History of Profets

GIRIS

Taberi, (6. 310) tefsir alaninda taninmus bir alim oldugu gibi, ayn1 zamanda Islam
diinyasmin en taninmis tarihgisidir. O, tefsirinde tarih konusundaki malumatini kullanarak
tefsir ve tarih disiplinlerini ortak bir sekilde kullanmaistir.

Tarih ilminin verileri, Kur’an’in anlasilmasi noktasinda 6nemli bir kaynak olusturur.
Kur'an, nazil oldugu zaman ve mekana dair konulardan bahsettigi i¢in, sézkonusu
meseleler hakkindaki tarihi bilgiler Kur'an'in anlasilmasi noktasinda 6nemlidir.
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Esasen Kur’an’in anlasilmasinda onemli bir yeri olan sebeb-i niizlil rivayetleri de
biiylik oranda tarihi malumattan olugsur. Sebeb-1 niiz(il, Kur'an'm niizGil ortammin asli
unsuru olup, genellikle ayetlerin nazil olmasma vesile olan hadiselerdir. Bu yoOniiyle
sebeb-i niizil vahyin nazil oldugu ortanu resmeder.'

A.TEFSIR VE TARIH

Siiphesiz Kur’an, bir zaman ve mekan iginde nazil olmustur. Indirilen ¢ag ve mekana
ait hususlar Kur’an’m uslubuna ve muhtevasina yansimistir. Bu yoniiyle bazi ayetlerin
daha iyi anlasilmas: i¢cin Kur’an’m nazil oldugu zamanla ilgili bilgilere sahip olmak
gerekir.

Bilindigi gibi Kur’an, Hz. Peygamberin yasadig1 ¢agda, Arabistan’da nazil olmustur.
Kur’an’in nazil oldugu c¢agdaki Araplarin yasam bi¢imini, geleneklerini ve inaglarmni
bilmek Kur’an’mn dogru anlasilmasma yardimci olur. Aksi takdirde Kur’an’mn uslup
ozellikleri dogru bir sekilde anlagilmayabilir.

Nitekim {inlii miifessir Taberi de bu 6zelligi géz oniinde bulundurarak, bazi ayetleri
cahiliye donemindeki uygulamalar hakkinda bilgi vererek agiklar. S6zgelimi o, talakla
ilgili ayeti agiklarken cahiliye doneminde erkeklerin hanimlarini bazen on defa veya daha
fazla bosayip tekrar geri aldiklarini ifade eder. Kur’an ise talakla ilgili bu uygulamay1 ti¢
ile s1n1rland1rm1§t1r.2

Siiphesiz Kur’an, bir zaman ve mekan i¢inde nazil olmustur. indirilen ¢ag ve mekana
ait hususlar Kur’an’m uslubuna ve muhtevasina yansimistir. Bu yoniiyle bazi ayetlerin
daha 1yi anlagilmasi i¢in Kur’an’m i¢inde nazil oldugu zamanla ilgili bilgilere sahip olmak
gerekir.

Tarih, en basit ifadeyle ge¢misin bilimi seklinde tarif edilebilir, ancak bu eksik bir
tarif olur. Tarih, ge¢miste meydana gelen olaylar1 inceledigi gibi gelecege dair bir bakis
acis1 ve kabiliyeti kazandirir.’  Tarihin konusu, insanlarin yasamlari, gelenekleri,
diisiinceleri, dini, siyasi ve kiiltiirel yapilari, kisaca insana ait her seydir. “Tarih insanlarin
faaliyetleri neticesinde meydana gelen olaylarla ilgilenir. Bagka bir ifadeyle tarih, bir
olaylar dizisini degil, insanlarin diislincelerinin ifadesi olan ve zamanla ortaya c¢ikan
olaylari; insanlarmn yonlendirdigi sosyal gelenekleri konu edinir.””

Bilindigi gibi farkli disiplinler, birbirinin bilgi ve bulgularindan yararlanir. Esasen
ilimlerin ilerlemesi de buna baglhidir. S6zgelimi Sosyal ilimler, tarihe biiylik ihtiya¢ duyar.
Ciinkii bu ilimlerde tipki tarih gibi insanmn faaliyetlerini konu edinmistir. Bu yOniiyle
birbirine tesir eder, ayni dili konusur.” O halde tarihi malumatlar diger ilimler i¢in de
onemli bir bagvuru kaynagidir.

Kur’an’m yorumunu konu edinen tefsir de tarihi malumattan yararlanir. “Kur’an-1
Kerim’in, bagvurulan bilgi kaynagina gore rivayet tefsiri, dirayet tefsiri ve isari tefsir,
icerdigi muhtevaya gore ahkam tefsiri, kelami tefsir, felsefi tefsir vb., benimsenen yonteme

' Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an'in Anlasilmasinda Esbab-1 niiziliin Rolii, Sule Yay., Istanbul,1994, 5.68

2 Muhammed b. Cerir et-Taberd, Camiu’l-Beyan ‘An tevili Ayi’l-Kur’an, 11, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arab,
Beyrut, b.t.y., S. 547, 549.

* Miibahat S. Kiitiikoglu, Tarih Arastirmalarinda Usiil, Kubbealt1 Yay., istanbul, 1998, S.1,2.

* Kiitiikoglu, Tarih Arastrmalarinda Usiil, S. 2.

’ Kiitiikoglu, a.g.e., S. 5.
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gore de Fatiha suresinden baslayip Nas suresinde biten klasik, niizul sirasina gore
kronolojik ve konulu tefsir tarzinda olmak tizere farkl tefsir tiirleri vardir. Niizul sebepleri
ve buna bagh olarak tarihi baglam bilgisi, hemen biitiin bu tefsir tiirleri i¢in vazgecilmez
bir bagvuru kaynagidir.”

B.TABERI TEFSiRINDE TARIHE YAPILAN REFERANSLAR

Taberi, bir taraftan Kur’an tefsiri konusunda tarihten yararlanirken, diger taraftan
tarihi malumatin dogrulugu konusunda kistas olarak oncelikle Kur’an’1 esas alir. Nitekim
o ele aldig1 konularla ilgili mevcut rivayet malzemesi arasinda se¢im yaparken bunlardan
bilhassa Kur’an’da yer alan bilgilerle uyum arz eden rivayetleri tercih etmistir.” Taberi’nin
rivayetleri tercihteki ikinci kistasi, Hz. Peygamber’in siinnetidir.® Bu yonleriyle o,
disiplinler aras1 uyuma dikkat etmektedir.

Taberi tefsirinde dikkat ¢eken hususlardan biri de farkli alanlar1 dikkate almasidir.
Konu, hangi alan ile ilgili ise o alandaki bilgileri, kaynaklar1 ve alimleri 6ne ¢ikarir.
Taberi’nin bu 6zelligi, tarihle ilgili kaynaklara bagvurmasinda ve onlar1 tercihlerinde bir
Olciit olarak kullanmasinda agikc¢a gériih'ir.9 Stiphesiz Taberi tefsirin bu durumu, miiellifin
farkli ilimlerde derinlesmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Taberi, tarihi bilgileri bazen bir ayetin anlasilmasi noktasinda kullanirken, bazen de
tercthlerinde bunu esas almaktadir. Taberi'nin tarth ilmini tefsirinde kaynak olarak
kullanmasina 6rnek olarak cahiliye doneminde miras, talak, Allah inanc1 ve giyim-kusam
konusunu ele almaya ¢alisacagiz.

1. Cahiliye Déneminde Allah inanci

Taberd, "Bildiginiz halde Allah'a ortak kosmaym."'* ayetini tefsir ederken cahiliye
doneminde Araplarm Allah'in tek ilah oldugunu bildigini sdyler. Miicahid bu ayette hitabin
Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik oldugunu belirtir. Buna gore sadece onlar Allah'in tek
oldugundan haberdardilar. "

Taberi'ye gore Araplarm Allah'in tek ilah oldugunu ve Rezzak oldugunu
bilmediklerini iddia etmek yanlistir. Buna gore ayette gegen "Bildiginiz halde" ifadesinin
te'vili sdyle olur: Araplar, Allah'm vahdaniyatini, essiz bir yaratict oldugunu ve Rezzak
oldugunu ehl-1 kitap gibi biliyordu. Buna ragmen ibadette Allah'a ortak kosuyorlardi. O
halde bu ayet umumi olarak tiim insanlara hitap etmektedir.'?

Miisrikler, Allah’in tek ilah olduguna inaniyorlardi, ancak putlar1 sefaat icin Allah'a
yaklagsma vesilesi sayiyorlardi. Taberi, "Allah, kendisinden baska higbir ilah olmayandir,
diridir, kayyumdur. Onu ne bir uyuklama tutabilir, ne bir uyku. Goklerdeki ve yerdeki her

6 Muammer Erbas, "Bir Tefsir Kaynagi olarak Taberi’nin Tarihu’l-Umem ve I-Miilitk Adli Eseri", DEUIFD,
XXXI, 2010, S. 49,50.

" Erbas, a.gm., S. 51.

¥ Erbas, a.g.m., S. 53.

? Atik Aydin, Taberi 'nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, Ankara Okulu Yay, Ankara,2005, S. 163.

19 2/Bakara, 22

"' Taberi. ag.e, I, S. 189.

'2 Taberi. ag.e, I, S. 189.
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sey O'nundur. izni olmaksizin O'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?""

ederken bu konuyu ele alir.

ayetini tefsir

Allah'in sefaate izin vermesi disinda kimse Allah'in hiikiimranliginda sefaate
bulunamaz. Allah bu ayette miisriklere hitap etmektedir. Cilinkii miisrikler, "Biz bu putlara
bizi Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz." diyorlardi. Allah, bu ayetle kimseye
ibadet etmeye gerek olmadigini, putlara ibadetin Allah katinda bir degerinin olmadigini
ortaya koymustur. Ancak Allah'm izin vermesiyle Rasiller, evliyalar ve ehl-1 taat sefaatte
bulunabilir."*

Izitsu bu konudaki diisiincesini soyle dile getirir: "Gergekten cahiliye sisteminde
Allah diisiincesi etrafinda gelisen izafi unsurlarm hepsini Islam, kendi goriisiine aykiri
bulmus, bu fikirlere ve bunlar1 tastyan insanlara karsi savasmust1. Itiraz edilecek unsurlarin
basinda Allah'm diger tanrilar (surekd) yaninda {istiin tanr1 olma fikriydi. Yani biitiin diger
tanrilardan tstiin bir Allah vardi, ama onun yaninda ortaklar1 (surekd) olan bagka tanrilar
vardi. Fakat bu cok tanric1 goriis ve buna gore daha az dnemi haiz diger bazi1 unsurlar bir
yana tutulursa Kur'an o zamanki Araplarin elde ettigi genel Allah fikrinin, Islam'in
getirdigi Allah fikrine ok yakin oldugunu kabul etmektedir. "'

2. Miras

Ayetlerin agiklanmasi konusunda eski cahilliye adetlerinin bilinmesi ve bu konudaki
bilgilerin kullanilmas1 6nem arz etmektedir. Bu donemdeki gelenekler hakkindaki bilgiler,
konuyla ilgili ayetlerin mantigini anlamaya yardimei olur.

Ayetler, cahiliye donemindeki yanlis uygulama ve adetleri ortadan kaldirmaktadir.
S6zgelimi cahiliye doneminde, miras taksiminde, savasta diismanla yiizylize gelmemis
olan 6len kisinin kiiclik cocuguna pay verilmezdi. Ayrica onlar, kadmlara da bu yiizden
pay vermezlerdi. Yani miras konusunda ziirriyet degil, savas¢ilik esas alinirds.'®

Konuyla ilgili nazil olan, "Allah, size g¢ocuklarimizin (alacagi miras) hakkinda,
erkege, iki kadinm pay:1 kadar emreder."'” ayeti, 6len kisinin biitiin ¢ocuklar1 ve kadinlar
icin, mirasindan pay oldugunu bize bildirir. Bu ayet, miras taksiminde vacip bir hiikkmii
bildirmektedir."®

3.Talak

Taberi talak ile ilgili ayeti aciklarken de tarihi bilgilerden yararlanir. O, "(Doniis
yapilabilecek) bosama iki defadwr. Sonrasi ya 1iyilikle geg¢inmek ya da giizellikle
birakmaktir.""” ayetiyle ilgili Katede'den su rivAyeti nakleder: "Cahiliye ddneminde

1 2/Bakara, 255.

' Taberi, a.g.e., II, S. 13.

' Toshihiko izitsu, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Toprak, Yeni .ufuklar Yay., istanbul, tsz., s.111
'® Taberi, a.g.e., IV, S. 314.

'7 4/Nisa, 11.

'8 Taberi, a.g.e., IV, S. 314.

' 2/Bakara, 229.
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erkekler, li¢ defa, on defa, bazen daha fazla bosanirlardi. Sonra iddet siiresinde geri
donerlerdi. Allah bosanmay1 ti¢ defayla sinirlandird:.”

Taberi, Katade'den rivayet edilen bu tarithi malumati kullanarak ayetin cahiliye
dénemindeki bu anlayisi g ile sinirlandirdigini ifade eder.” Bu bilgilerden de anlagildig:
gibi Kur'an, smir gozetilmeksizin kullanilan talak: sinirlandirarak cahiliye doneminin koti
bir uygulamasini ortadan kaldirmistir.

4. Cografi Ozellikler

Kur’an’m indigi mekanin cografi Ozelliklerine dair bilgiler, bazi ayetlerin
aciklanmasina yardimei olabilir. Taberi, "Allah, yarattiklarindan sizin i¢in gélgeler yapti ve
daglarda sizin i¢in barmaklar var etti. Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta sizi
koruyacak zirhlar verdi. Boylece Allah, Miisliman olasmiz diye {lizerinizde olan nimetini
tamamliyor."”' mealindeki 4yeti tefsir ederken su soruyu sorar: Neden bu dyette "Sizi
sicaktan koruyacak elbiseler verdi." diniliyor? Ayette sadece sicaktan bahsedilmektedir,
halbuki elbiseler insan1 sicaktan korudugu gibi, soguktan da korumaktadir. O, bu konuda
iki goriis nakletmektedir.

a. Bu ayette elbisenin sadece sicaktan korumasina deginmesinin sebebi, muhataplarin
(Araplarin) sicak bolgelerde yasamasindan dolayidir.

b. Bu ayette sadece sicaktan soz edilmis, soguktan s6z edilmemistir, ¢linkii bunun
anlami  muhataplarin indinde malumdu. Yani muhataplar elbisenin soguktan da
korudugunu biliyorlarda.

Taberi, bu goriislerden ikincisini kabul etmektedir. Bu tercihinin sebebini de su
onemli tespitte ifade etmektedir: Bu ayette Arap kavimleri, bilgileri 6l¢iisiinde muhatap
almmistir.”> Bu ayette elbiselerin sicaktan koruma 6zelliginin 6n planda olmasi, siiphesiz
Araplarin yasadig1 bolgenin genel olarak sicak olmasidir. Boylece Araplara, yasadiklari
cevreden bir 6rnek sunulmus olmaktadir.

B.TABERI TEFSIRINDE KISAS-I ENBiYA

Bilindigi gibi Kur’an’da baz1 peygamberlerin hayatlarina dair kissalar
anlatilmaktadir. Kur'an, insanlara hitap ederken bir¢cok tarihi olay1r nakletmekte ve
bunlardan "kasas" olaral s6z etmektdir.>’

Kur'an’da kasas denildiginde, genellikle su anlasilmaktadir: “Yalan ihtimali ve
hayalin karigmasi miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin derinliklerinde kaybolmus,
unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligin1 koruyabilmis hadiselerin,
muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canhilik vererek anlatilmasi, beyan edilmesidir.”**

Kur'an, tarihi olaylar1 ilahi mesaji muhataplarmma ulastirmak icin ara¢ olarak
kullanmaktadir. “Tarihi olaylarin asil kahramani insandir. Insan da temel yaratilis
ozellikleri (fitrat) itibariyle baglangigtan bu yana hi¢ degismemistir. Dolayisiyla insanlik
tarihindeki biitiin sebep ve sonug iliskilerinde hakim unsurlar da degismemistir. Bundandir

% Taberi, a.g.e., II, S. 547, 549.

*! 14/Nahl, 81.

22 Taberi, a.g.e., XIV, 5.186-187.

2 12/Yusuf, 3.

24 Abdullah Acar, "Bir Ictihad Kaynagi Olarak Kur’an Kissalar1", Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 9,
2007 S.100.
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ki, tarih tekerriirden ibarettir gercegini kabul etmeyen ¢ikmamistir. Yine Kur'an-1 Kerim bu
gercege isaret ederken bilinen realite de s6z konusu hakikati teyid ve tasdik etmektedir.”*

Stiphesiz Kur'an-1 Kerim bir tarih kitabi degildir. Dolayisiyla tarihi olaylari, sadece
tarih hakkinda bilgi vermek icin anlatmamistir. “Kur'an' tarihi anlatma keyfiyeti, O'nun
asil hedefi olan dini gayeyi gerceklestirecek miktarda ve ol¢iilerde gerceklesmistir. Yani
Kur'an-1 Kerim bize su maddi aleme ve kendi varligimiza (nefsimize) dikkatlerimizi ¢ekip
evren'deki varliklar1 ve 6nemli olaylar1 gozlerimizin 6niine sererek varlik alemini yaratan
Allah'in birligini (tevhid'i), O'nun yiice kudreti'ni, essiz isim ve sifatlarin1 anlamamizi
istedigi gibi, ayni sekilde peygamberler tarihinden, ge¢mis bazi tarihi olaylardan
bahsetmesiyle de sadece hidayet ve irsad cercevesinde ders ve ibret almamizi
istemektedir.”*°

1. Hz. Yusuf Kisasi

Taberi, tefsirinde zaman zaman ayetlerin agiklarken peygamberlerin kissalari
hakkinda bilgiler vermistir. Peygamberlerin yasadigi ¢agdaki toplumlarin kiiltiirel
durumlariyla ilgili bilgiler, konu hakkindaki ayetlerin daha iyi anlagilmasma katki
saglamaktadir. S6zgelimi Hz. Yusuf kissasinda, onun ebeveyn ve kardeslerinin kendisine
secde etmesi ne anlama gelmektedir? Bu, agiklanmaya muhtag bir konudur.

Taberi, "Ana ve babasini tahtin iizerine ¢ikardi. Hepsi ona (Yusuf'a) saygi ile (secde
ederek) egildiler."*” mealindeki su ayet ile ilgili goriisleri nakleder:

"Ibn Abbas’a gére Hz. Yusufun ebeveyninin ve kardeslerinin ona secde etmistir.

Katade ise bu konuda sdyle demistir: Secde sizden Oncekilerin selamiydi. Onlar
birbirine boyle selam verirlerdi."

Taberi'ye gore ise, secde onlar arasinda selamdi. Bu onlar i¢in bir adetti. Onlar ibadet
amacli bunu yapmiyorlardi. Eski caglarda bu insanlar i¢in bir ahlak haline gelmisti.28
Goriildigi gibi Taberi, sozkonusu ayeti o glinkii toplumun kiitiirel yapismi géz Oniine
alarak agiklamaktadir.

Taberi, tercihlerini belirlerken de tarihi malumattan yararlanmistir. Taberi tarihi
malumati kullanirken bunlarin siinnete uygun olmasina da dikkat etmistir. O, "Yusuf, 'O,
benden arzusunu elde etmek istedi.' dedi. Kadinin ailesinden bir sahid de sOyle sahitlik
yapt: 'Eger onun gomlegi dnden yirtilmissa, kadin dogru soylemistir. O, yalancidir."*
ayetinde gecen sahidin kim oldugu konusunda farkli goriisleri nakleder. Bu konuda sahidin
cocuk oldugu, sakalli bir adam oldugu veya sahidin yirtik gémlek oldugu seklinde farkl
goriisler dile getirilmistir. Taberi, cocugun besikteki bir cocuk oldugunu ifade eder ve
goriisiinii Ibn Abbas'm Hz. Peygamberden naklettii su hadise dayandirr: "Kiigiik
cocukken dort kisi konugsmustur." Hz. Peygamber bunlardan birinin Yusufun sahidi
oldugunu sdylemistir.*

2 {dris Sengiil, "Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri", Kur’an Sempozyumu, Ankara, 1998, s. 170.
26 Sengiil, a.g.m., S. 170.

*7 12/Yusuf, 100.

% Taberi, a.g.e., XIII, S. 84.

22 12/Yusuf, 26.

3 Taberd, a.g.e., XII, S.230-233.
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2. Hz. ibrahim Kissasi

Peygamberlerin yasadig1 zamanda toplumlarm kiiltiirel yapist hakkindaki bilgiler de
ayetlerin aciklanmasinda yararli olur. Kissada misafirlerin ikram edilen yemekten
yememeleri Hz. Ibrahimi korkutmustur. Bu korkunun sebebi aciklanmaya muhtag bir
konudur.

Taberi, "Yemege ellerini uzatmadiklarini goriince, (Ibrahim) onlar1 yadirgadi ve
onlardan dolay1r i¢inde bir korku duydu. Dediler ki, 'Korkma, ¢linkii biz Lit kavmine
gonderildik."*' mealindeki ayeti soyle yorumlar: Hz. ibrahim, kendisine gelen melekleri
misafir sanip onlara kizarmis buzagi ikram etmis, onlar bu yemege elini uzatmayinca, Hz.
Ibrahim onlardan korkmustu.

Katade, bu konuda soyle demistir: “Araplara bir misafir geldiginde ve ikram edilen
yemegi yemediklerinde, onlarin hayir i¢in gelmediklerini zannederlerdi. Bu durumda onlar,
Misafirin serden bahsedecegini diisiiniirlerdi.”**

3.Hz. Musa Kissasi

Israil ogullar1 hidayete ulastiktan sonra Hz. Musa Tur dagindayken, Samiri'nin
yaptig1 buzagiya tapmaya baslamistir. Bu durum Kur'an'da s6yle anlatilir. "Bu adam, onlar
icin, bogiirebilen bir buzagi heykeli icat etti. Bunun iizerine: 'Iste', dediler, bu, sizin de,
Musa'nin da tanrisidir. Fakat onu unuttu."

Taberi, israilogullarnin bu davranisinin sebebini "Firavun'un kavminden ileri
gelenler dediler ki: Musa'yi ve kavmini, seni ve tanrilarmi birakip yeryliziinde
bozgunculuk ¢ikarsinlar diye mi birakacaksiniz? (Firavun): "Biz onlarin ogullarini 61diirtip,
kadinlarin1 sag birakacagiz. Elbette biz onlar1 ezecek iistiinliikteyiz." dedi." mealindeki
Araf 127. ayeti tefsir ederken tarihi bilgilerden yararlanarak aciklar.

Ibn Abbas’a gore Firavun’un da ilahlar1 vardi. Zira Firavun’un kavmi giizel bir inek
gordiiklerinde Firavun onlara, inege tapmalarini emrederdi. Boylece inekler onlarin ilahlar1
sayilirdi. Firavun’un zulmiinden kurtulan israilogullarinin, Hz. Misa Tar daginda iken,
Samiri1 adli kisi tarafindan yapilan buzagi heykeline tapmalari bu inangtan
kaynaklanmaktayd:.*

Hasan-1 Basri’ye gore ise Firavun’un boynunda asili bir inci vardi. Firavun Ona
ibadet eder, ona secde ederdi.*’

SONUC

Tarih ilmi, insanlarin yasamlarini, geleneklerini, dini, siyasi, kiiltiirel vb. yapilarini
inceleyen bir disiplindir. Bu yoniiyle bir¢cok disipline kaynaklik etmektedir. Tefsir ilmi de
Tarihin arastrma ve bulgularindan yararlanabilir. Ozellikle cahiliye donemi ve Hz.
Peygamber donemi ile ilgili bilgiler tefsir agisindan énemlidir.

*!' 11/Hud, 70.

32 Taberd, a.g.e., XII, S.85.

3 20/Taha, 88

**Fatih Bayar, Taberi'nin Tefsir Metodolojisi, Basilmamis Doktora Tezi, Bursa, 2008, 5.229
35 Taberd, a.ge., IX,s. 32
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Tefsir alaninda meshur bir alim olan Taberi, tarih ilminde de Islam diinyasmin en
taninmig alimlerindendir. Nitekim o, Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk adli eseriyle Tarih
alaninda {in kazanmastir.

Kur’an, bir tarihi zaman i¢inde ve bir mekanda nazil olmustur. Bu yoniiyle indirilen
cag ve mekana ait hususlar Kur’an’in uslubuna yansimistir. Bu yoniiyle bazi ayetlerin daha
iyl anlagilmasi i¢in Kur’an’m i¢inde nazil oldugu zamanla ilgili bilgilerimizin olmasi
gerekir. Kur’an’in nazil oldugu ¢agdaki yasam bi¢imini, geleneklerini ve inaclarimi bilmek
Kur’an’in dogru anlasilmasina yardimci olabilir. Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in o
zamana ve mekana ait bilgilere sahip olmaliyiz.

Taberi bunu g6z Onilinde bulundurarak, bazi ayetleri cahiliye donemindeki
uygulamalarin tarthi hakkinda bilgiler vererek agiklar. Sozgelimi talakla ilgili ayeti,
aciklarken cahiliye doneminde erkekler, iic defa, on defa, bazen daha fazla eslerini
bosadigimm1 ifade eder. Sonra iddet siiresinde geri donerlerdi. Talak ayetiyle Allah,
bosanmayi li¢ defayla sinirlandird.

Taberi, tefsir yaparken de tarih konusundaki malumatini kullanmais, tefsirinde tarihi
bilgilerden istifade etmistir. Bu sekilde tefsir ve tarih disiplinlerini ortak bir sekilde
kullanmustir.
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HINT VE iIRAN MiTOLOJILERINE GORE “MiTRA”

Yrd. Do¢. Dr. Hayreddin KIZIL
Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi

Ozet:

Mitra, antik Arilerin asirlarca inandiklar1 Giines 15181 ile iliskilendirilmis bir
tanridir. Mitra tapmmui antik Arilerin go¢lerinden sonra ortaya ¢ikan Hint ve Iran Arilerinde
de devam etmistir. Her iki toplumun kutsal kitaplarmda Mitra ile ilgili boliimlere
rastlanmaktadir. Fakat Hindistan’da ilk donemlerde bu inang ¢ok giiclii iken sonralari
etkisini kaybetmistir. Mithra olarak isimlendirildigi iran’da ise Hindistan’dakinin aksine
farkli donemlerde degisik sekillerde ortaya ¢ikmustir. Bu makalede Hint ve Iran
toplumlarindaki Mitra inancinin tarihsel degisimi ve Ozellikleri incelenmistir. Makale
hazirlanirken Rigveda ve Avesta ile bu iki kitap hakkinda yapilmis caligmalardan
faydalanilmistir.

Anahtar Sézciikler Rigveda, Avesta, Mitra, Mithra, Hint, Iran

MITRA ACCORDING TO INDIAN AND IRANIAN MITHOLOGIES

Abstracts:

Mitra is a god to whom ancient Arians had believed it for centuries and had been
related to the sunlight. Worship to Mitra was also continued in Indian and Iran Arians who
appeared after immigration of ancient Arians. Parts about Mitra were seen in scriptures of
both societies. While this belief was very strong in India in first periods, then it lost its
effect. In Iran where it is called Mithra it was seen in different forms at different periods,
opposite of in India. In this paper, historical change and properties of Mitra belief in Indian
and Iranian societies were investigated. During preparation of the paper, Rigveda and
Avesta, and the studies on these two books were exploited.

Keywords: Rigveda, Avesta, Mitra, Mithra, Indian, Iranian

Giris

Mitra, asirlarca Hindistan ve iran’da etkisini siirdiirmiis antik Arilere ait bir 151k
tanrisidir. Isminin gectigi en eski yazili kaynak M.O. XIV yiizyilin sonlarina ait olan bir
antlagsma metnidir. Hititlerle Mitanniler arasinda gergeklesmis olan bu antlasmada Varuna,
Mitra ve Nasatyaslar adina yemin edilmistir. “Mitra” isminin gectigi ikinci yazili kaynak
ise Hintlilere ait Rigveda metinleridir. Diger bir yazili kaynak ise isminin Mithra olarak
gectigi Zerdlist’lin Avesta’sidir.
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Hem Hindistan hem de iran’da Giines’le, Giinesin 1s131yla iliskilendirilen bir tanr1
olan Mitra," Hindistan’da, ilk dénemlerde ¢ok énemli bir tanri konumunda iken sonralari
etkisini kaybetmistir. Mithra olarak adlandirildig1 Iran’da ise Zerdiist oncesi, Zerdiist
donemi ve Zerdiist sonras1 donemlerde ti¢ farkl sekilde ortaya ¢ikmustir.

Bu makalede, Vedalar’da Mitra, Avesta’da Mithra olarak gecen Mitra’nin
Hindistan ve Iran’daki tezahiirleri incelenmistir. Calismada Rigveda ve Avesta ile bu iki
kitap hakkinda yapilmis calismalardan istifade edilmistir. Makalenin birinci béliimiinde
Mitra’nin kokeni, ikinci ve iigiincii boliimlerde ise Hindistan ve Iran’daki Mitra inanci
incelenmistir. Makaleye Hindistan ve Iran’daki tarihi gelisimden sonra bu iki mitolojideki
Mitra inancinin karsilastirildigi bir degerlendirme ve sonug boliimii eklenmistir.

1. Mitra/Mithra’nin Kékeni

Sanskritgede dost, arkadas anlamma gelen “Mitra”,”> “Mithra” olarak gectigi
Avesta’da “anlasma, sozlesme™ anlamlarinda da kullamilmustir. Her iki sézciigiin yani
Mitra ve Mithra’nin, “akit, anlagsma, antlagsma, ittifak ve s6z” anlamlarini ¢agristiran ayni
isimden mitrd “contract-sdzlesme’den” tiiredigi belirtilmistir.* Iki sozciigiin de akit,
sozlesme anlanlarmna gelen bir sézciikten tiiremis olmasi Mitra’nin giinesten ¢ok ahlaki
davranislarla iligkilendirilmis bir tanr1 oldugunu gdostermektedir. Mitra’yr bu sekilde
bilmek onu anlamayi daha iyi saglayacaktir.’

Bu sozciik Ari mitolojisinde, 15181 temsil eden ve Ari Tanr1 panteonunda 6nemli bir
mevkii bulunan bir tanriy1 ifade etmektedir. Hint Avrupalilarin en eski tanrilar1 arasinda
yer alan Mitra hakkindaki en eski bilgiler M.O. 1380’lere kadar ulagmaktadir. Bu tarihte,
Hititler ile Mitanniler arasinda yapilan bir antlasmada Varuna, Indra ve Nasatya ile birlikte
Mitra da sahit tutulmustur.’®

Ortaya ¢iktig1 ilk donemlerden itibaren Mitra, Iran, Hindistan, Mezopotamya,
Anadolu ve Avrupa gibi diinyanin farkli yerlerine yayilmig hatta bir donem Roma
imparatorlugunda en etkili din olan Mitraizm’e kaynaklik etmistir.” Yayildig1 bolgelere
gore yeni 0zellikler kazanmis olsa da temel 6zelliklerini muhafaza eden Mitra’nin yayildigi

! Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, Ingilizceye ¢ev.: Thomas J. McCormack, Chicago 1903, s.1.

2 P. T. Raju, Ningtsit Chan, Joseph M. Kitagawa ve Ismail Raci Faruki, Asya Dinleri, Tiikgesi, Abdullah
Davudoglu, Inkilab Yayinlari, Istanbul 2002, ss.67, 79, Kitabm Hint Dinleri béliimii P.T. Raju tarafindan
hazirlannstir. Taju, “Thtisamli bir sekilde parildayan, yagla tapnilan, koruyucu Visnu, gel bizim Mitra’miz
ol.” de gegen Mitra, kelimesinin dost anlaminda kullanildigini ifade etmektedir. Bkz Taju ve digerleri, Asya
Dinleri, s.67-79; A.Ragozin Zenaidi, Media, Babylon, Persia From the Fall of Nineveh To The Persian War,
London 1889.

* H. Stuart Jones, “Mithraism” Encyclopedia of Religion and Ethics, Edited by James Hastings, New York
1915, ¢.VIII, 5.752

* Hanns-Peter Schmidt, “Mithra i. Mitra In OIld Indian And Mithra In Old Iranian”,
http://www.iranicaonline.org/articles/mithra-i erisim 02/09/2013.

> William W. Malandra, An Introduction To Ancient Iranian Religions —Reading FromThe Avesta And The
Achaemenid Inscriptions, USA 1983, s.9.

S Kiirsat Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, isaret Yayinlari, Istanbul 1991, s.36; Joseph
Campbell, Bati Mitolojisi Tanrimn Maskeleri, Cev. Kudret Emiroglu, imge Kitabevi, 3.Bask1, Ankara 2003,
ss.116—117; A. S. Geden, Select Passages Illustrating Mithraism, Great Britain 1925, s.5.

7 Bkz Hayreddin KIZIL, “Mitra’dan Mithras’in Sirlari’na Mitraizm’in Kurulus Seriiveni”, EKEV Akademi
Dergisi, Y1l: 17, sayt: 55, Erzurum 2013, s.113-136.
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tim yerleri ve buralarda aldig1 yeni ozellikleri caligmak ¢ok genis bir arastirmayi
gerektireceginden bu makalede sadece Hindistan ve Iran’daki Mitra inanci1 incelenmistir.

2. Hint Mitolojisinde Mitra’min Yeri

Mitra hakkindaki en eski kaynaklardan biri Anadolu’dan sonra goriildiigii ilk yer
olan Hindistan’daki Veda® metinleridir. Hint mitolojisinin en eski kaynaklar1 olarak kabul
edilen Vedalar, Rigveda, Yacur-veda, Sama-veda ve Atharva-veda olmak {izere dort
boliimden olusur. Bunlarin en eskisi Rigveda’dir. Rigveda, yiizyillarca birbiri ardinca
gelen rahip-sairler tarafindan diizenlenmis ilahilerden olugmaktadir. Bu eser, Hint
tanrilarma hitap eden 1028 ilahiden olusmaktadir. Bunlarin 250°den fazlasi indra’ya, 200
tanesi ates tanris1 Agni’ye, 120’si Soma’ya seslenmektedir. Bunlarin disinda, giinese,
riizgara, yagmur tanrisina, firtina tanrilarina seslenen sayisiz ilahi vardir.” Bu ilahiler ¢esitli
sekillerde, kurbanlarla, yerel ayinlerle ve donemin dini diisiinceleriyle iligkili olup, esasta
tabiat gii¢lerinin sahislar haline getirilmesini ifade eden tanrilara ibadetle ve ecinnilerin
serrinden kurtulmakla ilgilidirler. 10

Rigveda’da yer alan ilahiler arasinda sadece bir tanesi Mitra’ya adanmis'' olmasima
ragmen Rigveda’nmn bir¢cok yerinde Mitra, Varuna ile birlikte anilmakta ve Varuna ile
birlikte kendisine de yakarilmaktadir.'?

Sadece Mitra’ya seslenilen ilahide Mitra’nin gérkeminden, giiciiniin yerde ve gokte
etkili oldugundan, kendisine sunu verildiginden bahsedilmektedir. Mitra, insanlar1
doyurmada, kutsal kanunu savunmak i¢in ¢abalamaktadir. Bu ilahide {i¢ yerde Mitra’nin,
Aditi"’den geldigi vurgulanmaktadir. Kendisine iki yerde Aditya, bir yerde “Biiyiik
Aditya” seklinde hitap edilmektedir. Ayni ilahide Mitra’nin destek verdigi kisiye veya
topluma, bolgeye zarar verilemedigi ifade edilmektedir. Kutsal adaga katilan, miitevazi
olan Mitra’nin kanunlarina uyan kisi Mitra’nin merhameti ve iyiliginin glivencesinde kalir.
Mitra, adil egemen kral olarak dogdu. Merhametli, iyilik ve lituf doludur. Insan wkinin

¥ Veda kelimesi, “vid” kokiinden tiiretilmistir, “vid” sozciigii, Yunanca oida kelimesi gibi, hem gormek
(Latince videre) hem de bilmek anlamlarina gelmektedir. Goziin duyular arasinda 6nemli bir bilgi edinme
aract olma Ozelliginden dolayi, gérme duyusu burada bilmenin sembolii olarak kullanilmistir. Bkz Rene
Guenon, Vedanta’ya Gére Insan ve Halleri Hint Felsefesinde Kamil Insan, Cev: Atila Ataman, Gelenek
Yaymecilik, Istanbul 2002, s.21

? Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi Tanrinin Maskeleri, Cev: Kudret Emiroglu, imge Kitabevi, Ankara 2003,
s.176.

1% C.A. Kadir, “Islam Oncesi Hint Diisiincesi”, Islam Diisiincesi Tarihi, insan Yaymlari, istanbul 1990, c.I,
s.33.

" Schmidt, “Mithra i. Mitra In Old Indian.....”, Mitra’ya seslenen ilahi i¢in bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/rv03059.htm sitesi erigim 02/09/2013.

'2 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s.62. Mitra ve Varuna’ya birlikte yakarilan bazi yerlerin
gevirisi i¢in bkz Taju ve digerleri, Asya Dinleri, s.51, 56, 59; Campbell, Dogu Mitolojisi, s.174. Rigveda’da
Varuna’ya seslenen 10 ilahi varken Mitra ve Varuna’ya birlikte seslenen 24 yer ve Varuna, Mitra ve
Aryaman’a seslenen bir ilahi vardir. Bu ilahilerin Rigveda’daki yerleri igin bkz http://www.sacred-
texts.com/hin/rigveda/index.htm adresindeki kitaplar erisim 15/09/2013

1> Aditi, Hint mitolojisinde bazi tanrilarin annesi kabul edilmektedir. Rigveda’nmn 9. Mandala’smin 114
[lahisinin 3. Boliimiinde yani 9/114-4 dayanarak bunlarm yedi tane olduklari belirtilmistir. Bkz Jones,
“Mithraism”, s.752. llgili yer igin bkz http:/www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv09114.htm  erisim
15/09/2013.
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koruyucusudur. En serefli, s6hretli ve ihtisam vericidir. Onun zaferi uzaklarda duyulur.
Kudretiyle gokyiiziinii asar."*

Bazi ilahilerde Mitra, Varuna’nin kardesi, Aditi’'nin oglu olarak kabul
edilmektedir.'”” Hint mitolojisinde Varuna ve Mitra arasindaki yakmliga dikkat geken
aym1 arabayi siiren ayni seyleri diisiinenlerdir. Ikisi beraber kozmik diizeni ve dogrulugu
muhafaza etmekte, kisinin yaptiklarini ve kalbini izlemekte ayn1 anda gormekte ayn1 anda
bilmektedirler.'® Giines sik stk Varuna’nin gozleri olarak anildig1 gibi Mitra-Varuna’nin da
gozleri olarak kabul edilmektedir.'” Mitra'nin Hint panteonundaki gérevi Tanrilarla
insanlarin arasini bulmak olmustur.'®

Bu ikisinden Varuna, bir donem Hint panteonunda en 6nemli tanrilar arasinda yer
almistir. Varuna’nin adi vr, fiil kokiinden “kaplamak, icermek” anlamindan gelir. Diinya
ve gdgii cevreleyen sularin tanrisi olarak kabul edilen,'® baslangicta bir gok tanrisi olarak
tapmilan Varuna, bu 0Ozelligiyle Yunan mitolojisindeki Ouranos’a (Uraniis) denk
gelmektedir.”® Varuna’nim, her seyi kusattig1 ve kainatin hakimi oldugu kabul edilmistir.
Varuna, Vedalar caginda inise gegmisﬂ bu iistiin makamini yitirmis ve okyanuslarin tanrisi
durumuna diigmiistiir.**

Mitra 1se, hiikiimdarliin baris¢i, 1iyi niyetli, hukuki ve ruhban yo6nlerini
canlandirarak, Varuna’yla birlikte hiikiimdarlik sifatlarini paylasir. Mitra, kisilestirilmis
“Sozlesme”dir. Insanlar arasindaki anlasmalar1 kolaylastirir ve insanlarm, taahhiitlerini
yerine getirmesini saglar. Glines Mitra’nin gozii olarak kabul edilir, boylece hicbir sey
goziinden kagmaz. Eliade’a gore Mitra’nin dinsel diislince ve etkinlikteki 6nemi, ozellikle
hem antitezi hem de tamamlayicist oldugu Varuna’yla birlikte anildiginda ortaya ¢ikar.
Varuna’dan soyutlandiginda ikincil diizeyde kalmaktadir.*®

Rigveda’da Mitra ve Varuna’nin beraber gectigi yerlerden birinde giinesin ikisinin
g0zii oldugu belirtilmistir.

Giines’e, Surya’ya hitap edilen bir ilahide sunlar kaydedilmistir:

“Mitra ve Varuna’nin diinyayr gormesini saglamak icin Giines, gogiin ortasinda

kendini gosterir.”**

' http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv03059.htm erisim 14/05/2012

!> Rigveda’da gectigi iki yer igin Bkz http:/www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv10036.htm  ve
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv10132.htm erisim 15/09/2013.

' Zenaidi, s.41-42.

17 Zenaidi, Media, Babylon, Persia, s.41-42.

'8 Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s.62.

' Campbell, Dogu Mitolojisi, s.176; Martin Haug, Essays On The Sacred Language, Writings, And Religion
of The Parsis, London 1907, s.267.

2% Miiller, Contributions To the Sicence of Mythology, ¢.Il 5.546.

! Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi Tas Devrinden Eleusis Mysteria larina, Cev: Ali
Berktay, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2007, c.I, 5.246. Vedalar ¢agimda Rudra Siva ve Visnu gibi tanrilar én
plana ¢ikmustir. Bkz Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi...., c.1, s.257.

22 Taju ve digerleri, Asya Dinleri, s.51; Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar s.55-56; Campbell,
Dogu Mitolojisi, s.68—69.

2 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi...., c.1, s.249.

ve digerleri, Asya Dinleri, s.57.
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“Tanrilardan olusan harika kiime, Mitra’nin, Varuna’nin ve Ates’in gézii dogdu O
yeri ve gogii 1s131yla dolduruyor.”

Yukaridaki iki yerde giinesin kendisinin Mitra’dan farkli oldugu goriilmektedir.
Hint mitolojisinde Mitra disinda giinesle iliskilendirilen baska tanrilar da mevcuttur. Vedik
tanrilari, gégiin, havanin ve yerin tanrilar1 olmak iizere ii¢ kisma ayiran C.A. Kadir, bunlar
arasinda Mitra’y1 goksel tanrilar i¢inde kaydetmistir. Mitra’nin, Giinesin miisfik giiciiniin
sahislastirilmist oldugunu belirten C.A. Kadir, Gilinesin 06zellikleri ile ilgili ¢esitli
unsurlarin bes tanriyla temsil edildigini ifade etmistir. Bunlar:

- Glinesin miisfik gliciinlin sahislastirilmisi, “Mitra”,

- Safagin kocasi olarak kabul edilen, glinesin 6zel ad1 olan “Surya”,

- Glinesin hayat verici faaliyetleri olan “Savitri”,

- Glinesin comert giicilinii sahislastiran kirlarin tanrisi “Pusan”,

- Ve bu panteonda merkezi bir yer tutan “Visnu”.*®

Hindistan’da tanrilarin ii¢ kistm halinde smiflandirilmis olmasi ve Giines’le ilgili
ozelliklerin bes tanriyla temsil edilisi Hint-Avrupalilardaki tanr1 anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Hint-Avrupalilarda fanr: sézciigiiniin ¢ok sik kullanildigini1 belirten
Kiirsat Demirci, onlarin kullandig1 bu terimle gliniimiizde kullanilan terim arasinda kavram
ve konteks acisindan farklilik oldugunu belirtmistir. Demirci, fanrt kelimesinin eski
toplumlarda her seyin arkasindaki ana prensip anlamina geldigini ifade etmektedir. Buna
gore tabiatta var olan her sey kendinden onceki bir ilk prensibin (karma) sonucu meydana
gelmekteydi. Tabiattaki herhangi bir sey incelendiginde, arkasinda bagka bir prensibin
oldugu kesfediliyordu. Her sey bir baska seyden yapilmisti. Demirci’ye gore her seyin bir
sebebi oldugu inancit Hindu diistincesinde Oylesine hakim olmustu ki, sonralar1 ortaya
cikacak olan karma doktrini ve tenasiih inanci tamamen bu kaynaktan dogmustur.?’

Mitra’nin, Varuna ile ayrilmaz bir bicimde yan yana anilist Rigveda’larda
baslamamistir. Bu durum Mitra ve Varuna’nin ilk defa gectigi antlasmada karsimiza
¢ikmaktadir. ikisinin yan yana indra ve Nasatya (veya Asvin’ler)”® ile birlikte anilmalar1
ilk defa Hititler ve Mittaniler arasindaki antlasmada goriilmiistiir. Georges Dumezil’e gore
bu antlagmada o giinkii toplumsal tabakalasmanin etkisi goriilmektedir. Hint-Avrupa
mitolojilerini ve dinlerini karsilastirmali olarak inceledigi eserlerinde, Georges Dumezil,
Hint-Avrupalilarda toplumun ii¢ boliime ayrildigmi belirtmistit. Bu yapinm, M.O.
1380’lerde Mitanni Krali ile Hurriler arasinda yapilmis olan antlasmada dort biiyliik Ari
tanris1 Varuna, Mitra, Indra ve Nasatya’ya yemin edilmis olmasinda gériilebilecegini iddia

% http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01115.htm erisim 15/09/2013. Tiirkge ¢evirisi i¢in bkz Taju ve
digerleri, Asya Dinleri, s.56.

26 Kadir, “islam Oncesi Hint Diisiincesi”, c.I, s. 36.

" Demirci, Hinduizmin Kutsal Metinleri Vedalar, s.62-63.

28 Nasatya, Asvinler olarak da bilinen at-insanlar, at-tanrilar olarak da tanimlanirlar. ikizdirler. Bunlarmn birini
veya ikisini birden tanimlamak i¢in Nasatya denilmistir. Glinesle kisragin ikiz ogullari, Tanrilarm doktorlari
olarak kabul edilmislerdir. Bkz Wendy Doniger O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, Cev Kudret Emiroglu, imge
Kitabevi, s.300; Campbell, Bati Mitolojisi, s.292; Kadir, c.I, s.35. Nasatya ile ilgili Vedalar’da gegen bir
bolim su sekildedir: “Ben ona bdlinemez Dyad (bolinemez tanrilar, yani aslen iki olan Asvinler) diye
tapimmiyorum. Taju ve digerleri, Asya Dinleri, s.103. Ayrica Agvinlere seslenen bir ilahi igin bkz
http://www.sacred-texts.com/hin/rigveda/rv01003.htm

8 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi... ... c.l, s.239.
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etmistir. Burada egemenligin iki ana 6zelliginde yasama erkini Mitra, din erkini ise Varuna
temsil etmistir. Mitra’ya 1siltilt 1y1 yiireklilik “giines” baris1 ve bagis; Varuna’ya ise
kétiilerin cezalandirilmas: “gece” siddeti ve biiyii gorevi verilmistir.”’ Nasatya ise halkin
ve ¢iftlik hayvanlarinin saghigiyla ilgiliyken, Indra tam anlamiyla bir savas tanrisidir. Yani
Hint toplumunda goriilen ii¢ temel sinif bu donemde yapilmis antlasmada 6ne citkmustir.*”

Dumezil’e goére toplumun rahipler savascilar, ¢iftgiler seklinde ¢ sinifa
boliinmesine, ii¢ islevli bir dinsel ideoloji denk diisiiyordu. Bunlar, biiyiisel ve hukuksal
egemenlik iglevi, savas¢1 giiclin ve tanrilarmin islevi son olarak da bereket ve ekonomik
refah tanrilarinin iglevi. Bu tabakalagmada her bir sinifi bir tanr1 temsil etmistir. Buna gore
Eski Hindistan’da brahmanalar (rahipler, kurban torenlerini yonetenler), kAsatriya
(askerler, cemaatin koruyucular1) ve vaisya (lireticiler) toplumsal smniflarina biiyiisel ve
hukuksal islev olarak Varuna ve Mitra, savas konusunda Indra ve g¢iftciler konusunda ikiz
tanrilar Nasatyalar denk diigmiistiir.’

Bunlardan Varuna ve Mitra bir arada goriinmelerine ragmen iki farkl giicii temsil
etmekteydiler. Varuna’nin, fiziksel ve ahlaki diizeni savunduguna inanilmakta iken,
Mitra’nin, insanlar arasindaki anlagmalarda, her seyi goren 6zelligiyle, giiveni sagladigma
inamlmlstlr.32 Eliade, Eski Hintlilerin Mitra’y1 “diistinen, agik, diizenli, sakin, iyi niyetli,
dinsel goriinlimiiyle “egemen tanr1” ve Varuna’yr “saldirgan, karanlik, ermis, siddetli,
korkung, savasc1 goriiniimiiyle” hiikiimdar olarak kabul ettiklerini belirtmistir.>

Hint mitolojisinde Varuna’nin yami swa Aryaman ve Bhaga da, Mitra ile
birlestirilmistir. Aryaman, Ariler toplumunu korur; 6zellikle konukseverligi olusturan
vasiflar1 yonetir ve evliliklerle ilgilenir. Adi “pay” anlamina gelen Bhaga ise,
zenginliklerin dagitimini saglar. Aryaman ve Bhaga, Mitra ve Varuna’yla (ve kimi zaman
da baska tanrilarla) birlikte, Aditya’lar grubunu ya da tanrica Aditi’'nin ogullarini
olusturur.*

Buraya kadar yazilanlardan da anlasilacagi gibi Mitra, Hint mitolojisinde bir
zamanlar 6nemli bir konumda bulunmaktaydi. Gilinesin 151g1n1 temsil etmesinin yaninda,
antlasmaya uymay1, Dumezil’e gore diinyevi hiikiimdarligi temsil etmekteydi. Bu inang
Hindistan’da uzun siire etkili olduktan sonra zamanla zayiflamaya baslamustir. ilk
donemlerde Varuna ile baglantili olarak ¢ok onemli bir konumda bulunan Mitra, daha
sonraki siireglerde yeni etkilesimler sonucu ilk donemlerdeki etkisini kaybetmistir. Hatta
bir Tanr1 olarak Mezopotamya, Anadolu ve Roma’ya kadar gitmesine ragmen
Hindistan’daki giicli zayiflamigtir.

¥ Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda Dinler ve Mitolojiler Sozliigii, Yoneten: Yves Bonnefoy, Tiirk¢e
Baskiy1 Yayma Hazirlayan: Levent Yilmaz, Dost Kitabevi Yayinlari, c.II, Ankara 2000, s.800.

3% J.P. Mallory, Hint Avrupalilarin Izinde Dil, Arkeoloji ve Mit, Cev: Miifit Giinay, Dost Kitabevi Yayinlari,
Ankara 2002, s.154.

3! Bkz Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi....... c.I, 5.238. Ayni sekilde fran’da da toplumsal yap:
¢ bolimden olusmaktaydi. Avesta da, rahipleri (athra-van), savasgilar (savas arabalarinda savasanlar,
rathaé-star), ciftcileri (vastry fsuyant) birbirinden ayirmisti. iran’in Hindistan’dan farki, Iran’da bu toplumsal
boliinmenin bir kast sistemi halinde katilasmamus olmasiydi. Bkz Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler
Tarihi........, c.l, s.238.

32 Jones, “Mithraism”, s.752.

3 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi........, c.l, s.239.

3* Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi... ..., c.l, s.249.
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3. Iran Mitolojisinde Mitra’min Yeri

Mitra inancinin goriildiigi bir bagka yer de Hindistan gibi Arilerin go¢ ettigi
yerlerden biri olan Iran’dir. Iran’daki Mitra inanci ile Hindistan’daki Mitra inanc1 arasinda
temel noktalarda benzerlikler olmasma ragmen Mitra’nin Iran’daki konumu farkli bir
sekilde gerceklesmistir. Hindistan’da ilk donemlerde Varuna ile baglantili olarak énemli
bir konumda bulunan Mitra zamanla etkisini yitirmisken, Mithra olarak amildig1 iran’da®
Zerdiist oncesi donemde, Zerdiist doneminde ve Zerdiist sonrasi donemde farkli sekillerde
tezahiir etmistir.*®

Mithra, Zerdiist’iin ortaya c¢ikisindan asirlarca dnce Iran’daki halklar tarafindan
kutsanan ve tapilan tanrilar arasmda yer almisti®’ Zerdiist oncesi iran’inda, Mithra,
Hindistan’da oldugu gibi 151k ve dogruluk tanristydi. Her seyi aydinlik i¢inde gordiigiine,
insanlar1 esit bir sekilde yargiladigma inamlmaktaydi.’® Fakat Zerdiist, ortaya ¢iktig
doénemde monotezmi vurgulamis Mithra ve diger tanrilar1 reddetmistir. Bu tanriyr hem
pagan olmasi hem de savasci karakterinden dolay1 reddeden®® Zerdiist’iin Mithra’y1 kabul
etmemis olmasmnin en onemli delili Avesta’nin Zerdiist’e ait tek boliimii olarak kabul
edilen Gathalar’da*® “Mithra” isminin ge¢gmemis olmasidir.*’

Zerdiist, Mithra’y1 reddetmis olmasma ragmen Mithra’ya olan inang halk arasinda
etkisini kaybetmemis, din adami smifini olusturan magi** rahiplerinin etkisi ile Mithra
tapim1 devam etmis, Kuzey Bat1 Iran’mn yiiksek yerlerinde énemli bir tanr1 olarak etkisini
siirdiirmiistiir.” Challaye, bu donemde Mithra’y1 bas tanr1 asamasma ¢ikaran gizli bir
mezhebin s6z konusu olabilecegini ileri siirmiis, bu mezhebin Mithra inancina
totemizmden gelen kutsal bir hayvani, bogay1 ekledigini kaydetmistir.**

Zerdiist doneminde etkisi azalan Mithra tapimi, Zerdiist’ten sonra Ozellikle
Akamenidler/Ahamenisler (M.0.550-330) doneminde tekrar &nem kazandi Erken
Ahamenis yazitlarinda yalnizca Ahura Mazda’ya “tanrilarin en bilyigi” diye
yakarilmisken sonraki yazitlarda Ahura Mazda’ya ek olarak Mithra ve tanrica Anahita’ya

35 Jones, “Mithraism”, s.752.

3¢ Mitra, Iran’da “Mithra” olarak anildigi igin bundan sonra “Mithra” ifadesi kullanilmistir.

37 Nimet Yildirim, fran Edebiyati, Pinhan Yaymcilik, istanbul 2012, 5.296 ve 350.

3% Bkz Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Cev: Samih Tiryakioglu, Varlik Yayinlari, istanbul 2002, s.105.

3% Erkan Iznik, “Anadolu’daki Gizemli Isik: Mithra”, Uluslarlaras: Tiirk Diinyast Inan¢ Merkezleri Kongresi
Bildirileri, Tiirksev Yayinlari, Ankara 2004, s.637.

0 Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, Cev: Fahriye Adsay/ibrahim Bingdl, Avesta Yaymlari, istanbul
2012, s.22; Ali Seriati, Dinler Tarihi, Cev: Erdogan Vatansever, Kirkambar Kitaphgi, Istanbul 2001, 5.457,
482; Jones, “Mithraism”, s.752.

4 Challaye, Dinler Tarihi, s.106; Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, 229-268; Geden, Select Passages
Hlustrating Mithraism, s.5.

*2 Herodot, tarihinde Medlerin ¢esitli boylardan olustugunu sdyledikten sonra onlart su sekilde
siralamaktadir. Bus’lar, Paretaken’ler, Strukhat’lar, Arizant’lar, Budi’ler Ve Mag’lar. Bkz Bkz Herodotos,
Tarih, Cev: Miintekim Okmen, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2012, s. 59.

B Catholic Encyclopedia, “Mithraism” maddesi bkz http://www.newadvent.org/cathen/10402a.htm erisim
15/05/2012. Bu durum Sasaniler devrinde de devam etmis, imparatorlugu batisindaki yerlerde Mithra, giiglii
bir sekilde etkisini stirdiirmiistiir. Bkz Shaul Shaked, Dualism in Transformation Varieties of Religion in
Sasanian Iran, London 2005, s.95.

* Challaye, Dinler Tarihi, s.106.
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imparatorluk siilalesini ve kralligi kutsamalar1 i¢in yakarilmustir.” Bu donemde Mithra,
Ahura Mazda’dan sonra gelmis ve Tanriga Anabhita ile birlikte anilmis, Mithra, 151k tanrisi,
Anabhita ise su tanrigasi olarak kabul edilmisti.*®

Iran ve Hint Mitra’sm1 karsilastiran Taraporewala’ya gore eski Hindistan’da hep
Varuna ile ilintilenmis olan Mithra, Zerdiist doneminde Ahura Mazda, (Hindistan’daki
Mitra’nin ikiz kardesi olan Varuna’min karsiligi) ikisinin tiim niteliklerini kendinde
topladig1 i¢in Gathalar’da birkez bile gegmemis olmasina ragmen sonraki Avesta
literatiirtinde Mitra yine Ahura ile iligkilendirilmis, iki varliga birlikte sonsuz, yiice ve
kutsal iki tanr1 olarak yakarimistir. Sonraki donemlerde Hursid (Giines), Mitra’nin en
yakin arkadasi olmustur. Bu donemde Mitra’nin en 6nemli gorevi, Rasnu’yla (adalet)
ilintili olarak “ayrilan ruhlar” i¢in yargic olarak bulunmasidir. Mithra, ayn1 zamanda “genis
otlaklarin tanrisi” olarak, sulara hiikmeden tanri, Aredvisura Anahita ile ilintilidir.*’

Zerdiist’lin ¢abalarma ragmen Mithra, gerek gezgin magi rahipleri aracilig ile
gerekse Iran’da kurulan imparatorluklarin genislemesi ile zamanla etki alanmi
genisletmistir. Mezopotamya ve Anadolu lizerinden batiya tasimnan Mithra, Persler arasinda
Isik Tanris1 ve dolayisiyla karanligi diismani, ayn1 zamanda krallarm koruyucusu, siyasal
diizenin ve imparatorluk ordularmmin yoldasi kabul edildi. Mithra, bu donemde Persler
arasinda ciddi bi¢imde taraftar kazanmus, yeni sifatlarla zenginlestirilmistir.*®

Mithra’nin, Zerdiist sonras1 donemdeki etkisi bunlarla sinirli kalmamistir. Bilindigi
gibi Avesta, Mecusiligin kutsal kitabidir. En eski boliimii Zerdiist’e isnad edilen Gathalar
olmasmna ragmen muhtevas1 itibariyle asirlar igerisinde derlenmis metinlerden
olusmaktadir.*” Gathalar’da Mithra ismi ge¢memis olmasina ragmen Avesta’nin tanrilara
seslenen ilahileri iceren Yest boliimiinde Avesta’nin en uzun yestlerinden biri olan Mithra
Yest eklenmistir.

Eliade, Mithra Yest’in, Mithra’nin, Zerdiist reformundan once bulundugu
yiikseklige yeniden ¢ikarilmasini anlattigini ve gerekgelendirdigini ifade etmistir. Eliade’a
gore ilahinin sonunda iki tanr1 birlesince; yazar (Mithra’y1 yazan), Vedalar’in iyi bilinen
isim ¢ifti Mitra-Varuna’min bir yansimasi olan, Mithra-Ahura formiilini kullanir.™
Eliade’ya gore Dinler Tarihi’'nde bu goriingiiye sikca rastlanir: Bir tanriya, biiyiik tanrilar
katma gecici veya kalic1 olarak yiikseltilebilmesi amaciyla, gerekli biitiinliigli” elde etmesi
icin kimi zaman birbirleriyle ¢elisen birgok vasif yﬁklenir.S]

* Trach J.I. Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist’iin Gathalari U¢ Unutulmus Din: Mitraizm, Maniheizm,
Mazdakizm, Cev: Nice Damar, Avesta Yaymlari, Istanbul 2002, ss.188-189. Tam olarak II. Artakserkes’in
M.0.405-359) yazitlarindan itibaren, Ahura Mazda’nin yaninda Mithra ve Anahita yerlerini aldi. Bkz, Eliade,
Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi........, cl, s.392. Ayrica bkz Malandra, An Introduction
To.............s.24 ve 47.

% Catholic Encyclopedia, “Mithraism” maddesi bkz http://www.newadvent.org/cathen/10402a.htm erisim
15/05/2012

" Taraporewala, Zerdiist Dini Zerdiist iin Gathalart......, s.187.

*8 {znik, “Anadolu’daki Gizemli Isik: Mithra”, s.637.

* Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet sleri Baskanhigi Yayimlari, Ankara 2007,
s.513.

3% «“Mithra ve Ahura'ya, iki bityiik 6liimsiiz, kutsal tanriya; yildizlara, aya, giinese, baresma iiriiniinii veren
agaclara da adak sunariz. Mithra'ya, biitiin iilkelerin efendisine kurban sunariz.” (Mithra Yest 10:145). Bkz
Avesta Zerdiistilerin Kutsal Metinleri, s.426.

3! Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi........, cl, s. 395.
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Sira¢ Bilgin, Mithra Yest’te kullanilan dilin Zerdiist’e ait olan Gathalar’la benzer
oldugunu bunun bu yestin Gathalar ile daha sonralar1 yazilmis dini metinler arasindaki bir
donemde yazilmis olmasindan kaynaklandigini1 belirtmistir. Buna gore Zerdiist’iin
Olimiinden sonra Mithra dinini, Ahura Mazda dini ile bagdastrmaya calisan Magularin
cabalariyla bu yest’in metinleri {izerinde degisiklikler yapilmis ve Avesta’ya eklenmistir.
Bu degisikliklerle Mithra, Zerdiist dinine eklenmis, Yest’in kendisi Zerdiist’e mal
edilmistir.’> Burada Mithra’nin Ahura Mazda tarafindan yaratildigi, bin kulagi, onbin gozi
oldugu ve bir yazata/ized oldugu belirtilmektedir.”

Ozetle Mithra, Zerdiist sonras1 dénemde eski konumunu kazanmis hatta Avesta’ya
da gecmis, Avesta literatiiriinde, “Ahura” olarak isimlendirilmis™* ve kendisine goksel
15181 tanris1 olarak yakarllmlstlr.55 Hint mitolojisinde giines ve glines 15181 icin ayri
tanrilarmn kabul edildigi gibi Iran mitolojisinde de Hursid olarak isimlendirilen Giines,
gilines 15181 olarak kabul edilen Mithra’dan farkli olarak kabul edilmistir.>® Avesta’da
Giines’in kendisine, Hursid’e, hitap edilmis bir yes? mevcuttur.”’

Mithra’nin  Iran’daki konumunun daha 1iyi anlasilabilmesi igin Mecusilik
inancindaki Amesa Spenta/Imsaspend ile Yazata/lzed konusunun da anlasilmasi
gerekmektedir. Zerdiist inancina gore en ustliin Tanr1 Ahura Mazda, Amesa Spenta ve
Izedler ile kainat1 yonetmektedir. Bunlardan Amesa Spenta’lar, Ahura Mazda inancinda en
biiyiik melek olarak kabul edilmektedirler. Amesa Spentalar “Oliimsiiz Kutsallar, Kutsal
Oliimsiizler, Temiz Oliimsiizler” seklinde isimlendirilmislerdir. Alt1 tanedirler fakat daha
sonra Ahura Mazda da bu sayiya eklenerek yedi tane olarak kabul edilmislerdir. Bunlar
Vohu Manah (Behmen), Ordibehist (Asa), Sehriver, Spandarma, Hardad ve Mordad’dir.”®
Ahura Mazda tarafindan kendisine iglerinde yardim etmeleri i¢in yaratildiklarmna inanilan
Amesa Spentalarin herbiri 6zel bir karaktere ve Ahura Mazda adina veya onun temsilcisi
olarak hareket ettikleri belirli bir alana sahiptirler.”’

Mecusilikte Amesa Spentalardan ayr1 olarak, yazata/lIzed tabir edilen tanrilarin
varlig1 da kabul edilmistir. Bunlar, Ahura Mazda’nin iradesini daha ayrintili olarak yerine
getiren bir grup kiiciik ruhlar veya tanrilar olarak kabul edilmislerdir. Avesta dilinde yazata
terimi onore edilmeye veya dviilmeye deger “tapinmaya deger, saygi duyulan” anlamima
gelmektedir. Yazatalarin ayr1 bir kimligi onlara adanmis olan bireysel 6vgii ilahileri
(Yestler) nedeniyle muhafaza edilmektedir. Avesta’da kaydedilmis yazatalar iki grup
olarak dikkat cekmektedir. Bunlar, Mithra, Vayu, Verehraghna, Haoma vs gibi hem Hint
hem de Iranlilarda ortak olanlar ile “Arevi Sura Anahita-gii¢lii kusursuz Anahita”, “Sraosa-

52 M. Sirag Bilgin, Zarathustra, Berfin Yaynlari, istanbul 2003, s.155.

33 Avesta Zerdiistilerin..., s.404.

% Malandra, http://www.britannica.com/EBchecked/topic/293595/ancient-Iranian-religion/68328/Origin-
and-historical-development#ref559647 erisim 08/02/2012

> Taraporewala, Zerdiist iin Gathalari, s.186.

%% Hursid, aydinlik ve sefkat melegi nitelemeleriyle tanitilir. Avesta’da anlatildigina gore Hursid, Mithr’den
ayr1 bir nesnedir. Ancak eski devirlerden beri bu iki nesne birbirlerine benzer 6zelliklerle taninmaktadir.
Hursid de kutsal yedi gezegeniyle birlikte ebedi varliklardan kabul edilmistir. Bkz Nimet Yildirim, Fars
Mitolojisi Sozliigii, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2008, 5.392.

37 Giines’e, Hursid’e hitap edilmis “Khwamed Yast” ilahisi i¢in Bkz Avesta Zerdiistilerin...., s.386-388

% Bkz Asiye Tigl, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, Beyan Yayinlari, istanbul 2004, 5.139,162

3 Avesta Zerdiistilerin....., s.12.
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Kulak veren”, “Rasnu-ger¢cek adalet”, “Asman-gokyiizii”, “Zamyad-yerylizii” gibi sadece
Iran’da mevcut olanlar seklindedir. Yazatalarin en 6nemli gdrevlerinden biri, sunular ve
kurbanlarla onlara bagvuranlara cesitli liituflarda bulunmak ve yardim etmektir.*’

Mithra da, Ahura Mazda tarafindan yaratilmis olan bir yazata olarak kabul
edilmistir. Fakat daha sonralar1 Mithra’ya baska yazatalarin yardim ettikleri kabul
edilmistir. Aslinda Mithra Yest bastan sona okundugu zaman Mithra’nin eski konumunun
geri kazandirmaya ¢alisildig1 ve bu yest’in bunu gerek¢elendirme i¢in yazildigi izlenimini
vermektedir. Mithra Yest’in yaninda Avesta edebiyatinda Niyayis olarak bilinen ve giinliik
temel bes duay1 iceren metinler bes unsura, Giines’e, Mithra’ya, Ay’a suya ve Ates’e atfen
okunmaktadr.®’

Mithra, iran’da da, Hindistan’da oldugu gibi baslangigta bir 151k tanrisi1 olarak kabul
edilmis olmasma ragmen Zerdiist sonrasi donemde, Mithra’ya zamanla zafer, bereket,
adalet gibi gorevler verilmis ve savas, zafer, dogruluk tanris1 olarak kabul edilmistir. Vedik
Mitra ile Iranli yeni Mithra arasindaki temel fark yeni Mithra’nin savasc1 ozellikler
kazanmis olmasidir. Vedik mitolojide savas tanrisi gorevini Indra yiiklenmisti. indra ayni
zamanda Mithra gibi antlasmalari kontrol eden ve bu isle sorumlu tanr1 konumundayd:.®?

Mithra, bu 6zelliklerinin yaninda baska yazata lardan destek de almistir. Mithra,
savascilarin  koruyucusu, olarak yanina Verethraghna’yiy/zaferi almis, dogrulugun
koruyucusu olarak Sraosa/ilahi yasaya itaat, Rasnu/adalet ve Arstat-sizdirmazlik ile
ilintilendirilmistir. Yine refahin dahi vasisi olarak Asa Vahisti-zenginlik ve Parendi-bolluk
seklinde gaglrllmlstlr.63 Eski Iran inanglarma gére ezelden beri var olan aydmlik ile
simdiki aydinlik arasinda bir ara¢ olan Mithra, bazen yaratic1 bazen yaratilan, ¢ogu zaman
da yaratic1 ile yaratilan arasinda bir haberci olma gérevini de yiiklenmistir.**

Mithra’nin diger yazatalar1 yanma almasini farkli bir sekilde yorumlayan Esat
Korkmaz’a gore Mithra, yaratict olmaktan ¢ok araci bir tanridir. Giines tanr1 ile insanlar
arasinda yer alir; insanlarin ruhlarii esenlige kavusturmaya ¢alisan bir kurtarici olarak 6ne
cikmistir. Asil Tanrisal kaynaktan ya da Giines tanr1 olarak algilanan 1s1k kaynagindan
gelen bir 151n olduguna inanilmistir. Kisacast dogrulugun, yonetim ve adaletin tanrisi
olarak kabul edilmis olan Mithra, zamanla Dayu (savas tanris1) ve Indra (zafer tanrisi)
olarak Baga (bagislayan, esirgeyen) unvanini ald.®’

Mithra’nin farkli 6zelliklere biiriindiiriilmesi onun temel 6zelligine dayandirilmigtir.
Buna gére Iran’li Mithra, Hint’li Varuna’nin gérevi olan bazi 6zellikleri almistir. Bu
ozellikler, yani savasci giicli yonlendiren goreve ait pek cok 6geyi ele gegirmesi onun
anlasmalar1 koruyan tanri olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii dogru ittifaki
koruyabilmek i¢in, bazen kilict kullanmak gerekir ve Mithra da bunu yapmaktan geri

0 Avesta Zerdiistilerin...., s.13. Asiye Tigl, Amesa Spenta ile yazatalarin tam olarak neyi ifade etkilerinin
Mecusilikte en karisik ve en ¢ok tartisilan konular arasinda oldugunu belirtmektedir. Bkz Tigl, Zerdiist
Hayat: ve Ogretisi, 5.139.

' Mehmet Alict, Kadim Iran’da Din Monoteizm’den Diializm’e Mecusi Tanri Anlayisi, Ayisign Kitaplari,
Istanbul 2012, 5.171. Mihr Niyayis (Mithra Duasi) i¢in bkz Avesta Zerdiistilerin...., s.344-345.

52 Hanns-Peter Schmidt, http://www.iranicaonline.org/articles/mithra-i erisim 06/04/2012

8 Cumont, Mysteries of Mithra, Preface to the French Editon, s.5. Tigh, bu yazatalarmn, Mithra’nin kendi
sifatlarmin cisimlestirilmelerinden olusturulduklarini belirtmistir. Tigh, Zerdiist Hayat: ve Ogretisi, s.159.
 Yildirim, Fars Mitolojisi Sézligii, s.520.

% Esat Korkmaz, Zerdiistliik Terimleri Sozligii, Anahtar Kitaplar Yaymevi, Istanbul 2004, s.113.
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durmamistir. Ayni zamanda dogrulara (bu durumda Arilere) “genis otlaklar” kazandirmak
icin savasmak gerekir. Boylece, zaman i¢inde bir yaniyla “giines” tanris1 olsa da Apollon
gibi okgu, yenilmesi imkansiz (sol invictus) olan Mithra her tiirlii gliivene layik bir siddet
tanris1 durumuna geldi.®

Mithra’nin Iran’da bu kadar etkili olmas1 baska alanlarda da kendisini gdstermistir.
Iran’da Giines takviminde yilin yedi ay1 ile her aym 16’nc1 giiniine Mihr ad1 verilmistir.
Fakat “Mihr” ismini tasiyan aym 16’nc1 giinii (yani Mihrriiz) eski Iran’da Tanri
Mihr/Mithra admna biiyiik térenlerle kutlanirdi.®” Mihregan ad1 verilen bu téren eski iran’da
kutlanan en 6nemli bayramlar arasinda kabul edilirdi. Eski iran’da bu tarihlerde dogan
cocuklara verilecek isimlerde Mihr ismi mutlaka olurdu.®®

3.1. Mithra Yest’e gore Mithra

Avesta, Yesna, Visperad, Videvdat, Yest ve Hurda Avesta (Kiiciik Avesta) olmak
iizere bes bolimden olugmaktadir. Bu bdliimler arasinda en eski metinler yetmis iki
kisimdan olusan Yesna’da bulunur. Yesna’nin, Gathalar (ilahiler) olarak bilinen on alt1
kismu1 geleneksel olarak Zerdiist’iin kendisine atfedilir.*®

“Ovgii, yakaris, tapmma ve bedel” karsiliginda kullanilan yest sdzciigii Avesta’nin
tanrilarm Ovglisini konu alan kismin ismine kaynaklik etmistir. Yesthd/vestler adli
boliimdeki yestlerin her birinde bir tanriya seslenilmekte ve yest’in ismi seslenilen tanrmin
isminden gelmektedir. Avesta’da isimlerini kendisine sunulan tanrilarin adlarindan alan
Hiirmiiz Yest, Hordad Yest, Suris Yest Mihr Yest vb, 21 yest bulunur. Her yestin kerde
ismiyle bilinen fasillar1 bulunmaktadir.”

Mihr Yest’te de, Mithra’ya seslenilmektedir. Avesta’nin en uzun yestlerinden biri
olan bu yestin bircok yerinde Mithra’nin genis otlaklarin sahibi oldugu vurgulanmistir.
Mithra’nin antlagsmalar1 giivence altina aldigi, hayat ve bereket verdigi, savas¢1 oldugu,
yalan sOyleyenleri cezalandirdigi ve dogru sdyleyenleri ddiillendirdiginin belirtildigi bu
yest 'te Mithra, Ozetle su sekilde anlatilmaktadir’":

3.1.1. Mithra, Ahura Mazda Tarafindan Yaratilmistir

Mithra, genis otlaklarm sahibi,”* kendisine (Mithra’ya) kurban sunulmaya ve dua
edilmeye deger olarak Ahura Mazda tarafindan yaratilmustir.”” Mithra’ya kurban olarak da,
Haoma, et ve dogru sdylenmis sézler sunulur.”®

Mithra s6yle demektedir: “Bana kim kurban sunacak? Kim bana yalan sdyleyecek?
Kim beni iy1 bir adaga deger bir tanr1 olarak diisiintir? Kim benim sadece kotii bir adaga
deger oldugumu diisliniir? Ben, kudretimle kime parlaklik ve gorkem verecegim? Kime
beden sagligini verecegim? Ben kudretimle kime zenginlik ve tam refah verecegim? Ben

% Antik Diinya ve Geleneksel Toplumlarda......., s.800.

 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s.522. Ayni yerde bu kutlamalarin son zamanlara kadar siirdiigii
belirtilmistir.

8 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s.523.

% Sinasi Giindiiz, “Mecusilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymnlari, Ankara 2007,
s.513.

" Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, s.725.

" Mihr Yest’in Tiirkge gevirisi i¢in bkz Avesta Zerdiistilerin..., s.403-426.

2 Mihr Yest, 1/1, Mihr Yest, 1/4 ve birgok yerde.

7 Mihr Yest, 1/1.

™ Mihr Yest, 1/6.
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kimi, ona erdemli bir dol vererek kutsayacagim? ........ Kudretimle ben kime hastalig1 ve
Olimii verecegim? Kime ben iiretkenligi ve kisirlig1 verecegim? Bir vurusla ben kimin
doliinii kurutacagim?””

3.1.2. Ahura Mazda, Mithra’y1 Giiglii Olarak Yaratmistir

Ahura Mazda, Mithra’ya bin duyu, gérmesi i¢in onbin gbz vermistir. O, (Mithra) bu
gozlerle ve duyularla kendisine yalan sdyleyeni gozler. Bu gozlerle ve bu duyularla Mithra
aldatilmazdir, on binlerce casusun sahibi, giiclii, her seyi goren, aldatilmaz tanridir.”®

Mithra, uyumaz, o, her zaman uyaniktir. Zafer kazanan, ordu yoneten, giic sahibi
ve her seyi bilendir.”’

Mithra giigliidiir, refah verendir, toplantilarin baskanidir, dualarla memnun olur,
yiiksek bedene biirlinmiis sozdiir, gliclii kollar1 olan bir savascidir. Daevalarm (koti
tanrilari) kafataslarini pargalar ve aci vermekte son derece zalimdir. Yalan sdyleyen
kisileri cezalandirir. Aldatilmadig1 zaman milletlere gii¢ verir, onlara zafer verir. Yikimdan
hoslanan milletin yollarin1 yerle bir eder.”

Mithra, dogru sdyleyen, toplantilara baskanlik eden, bin kulagi olan, iyi yapili,
yiiksekte onbin gozii olan, ¢ok bilgili, uyumayan ve her zaman uyanik olan bir tanridir.”

Mithra, Aryen milletlerine mutlu bir yerlesim alani vermistir.*’

Mithra, muzaffer olandir, son moda silahlarla silahlanmistir, karanlikta
gozetleyendir ve aldatilmaz olandir. O cesurlarm en cesurudur, o giicliilerin en gii¢liistidiir,
o tanrilarin en akillisidir, o muzafferdir ve gorkem sahibidir. Mithra’nin on bin gozii, on
bin casusu vardir, giicliidiir, her seyi bilendir, aldatilmaz tanridir.”!

Mithra, en hizlilarin arasinda en hizlidir, en 6zgiir olanlarin arasinda en 6zgirdiir,
en giicliillerin arasinda en giicliidiir, toplant1 baskanlarmin baskanidir, tiremeyi verendir,
semizligi verendir, sigir verendir, egemenlik verendir, ogul verendir, nese verendir ve
saadet verendir.*”

Mithra, ¢esit cesit bilgisiyle, Spenta Mainyu’nun83 yaratiklarin giiclii bir bi¢imde
cogaltir ve 1yi yaratilmistir, kendi bedenini parlattig1 zaman, ay gibi kendiliginden parlayan
en biiyiik Yazata’dir.™

Mithra, sulari ileriye dogru akitan, yakarislar1 dinleyen ve bitkileri biyiitendir.*

> Mihr Yest, 27/107-109.

76 Mihr Yest, 21/82. Bin duyuya ve onbin géze sahip oldugu degisik yerlerde séylenmektedir. Bkz Mihr Yest,
35/144; Mihr Yest, 7/25-27.

" Mihr Yest, 9/35.

" Mihr Yest, 7/25-27.

" Mihr Yest, 2/1.

8 Mihr Yest, 1/4.

! Mihr Yest, 33/141.

82 Mihr Yest, 16/65.

%3 Cok veren ve ¢ok artiran anlamlariyla Gathalar’da Ahura Mazda’nin en giizel cilveleri olarak kabul edilir.
Ahura Mazda’nin bagislayiciligmin simgesidir. Zerdiist doneminden sonra Ahura Mazda’'nin bu en 6nemli
cilvesi, zamanla onun i¢in ayrilamaz bir 6zellik olmustur. Pehlevi edebiyatinda her zaman sanki Ahura
Mazda ile esanlamli bir sdzciikmiis gibi onunla yan yana kullanilir olmustur. Bkz Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozliigii, s.638—639.

¥ Mihr Yest, 34/142.

% Mihr Yest, 15/61.
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Mithra’nin arabasi gdksel maddelerden yapilms yiiksek tekerlekli ve parlaktir.®
Arabasini beyaz, parlayan, uzaktan goriilen, iyiliksever, bilgi sahibi dort goksel savas ati,
gdksel alan boyunca hizla ceker.®’

Mithra’nin arabasini hepsi ayni renk beyaz olan goksel yiyeceklerle beslenen ebedi
dort aygir geker on ayaklarmin toynaklar: altin nallidir, arka ayaklarmin toynaklar1 glimiis
nallidir, hepsinin boyundurugu aymi direge kosulur, aym boyundurugu tasirlar.*®

Mithra’nin sag tarafinda iyi kutsal Sraosa ilerler, sol tarafindan uzun ve gii¢li
Rasnu ilerler.”

3.1.3. Mithra’nin Yalana Karsidir ve Cezalandiricidir

Mithra’ya yalan sdyleyen zalimler biitiin iilkeye O6liim getirirler. Ahura Mazda,
Zerdiist’e su sekilde seslenir: “Akdi bozma Ey Spitama! Ne inangsizlarla girdigin akdi, ne
de senin kendi inancinda olan, inanglilarla girdigin akdi. Ciinkii Mithra hem inanglhlara
hem de inangsizlara sahip cikar.”

Mithra, yalan sdyleyenleri —biitiin iilke dahil olabilir- siddetle cezalandirir, yalan
sdylemeyenleri ise odiillendirir.”’

Mithra’ya hi¢ kimse yalan sdylememeli, ne bir evin efendisi, ne bir kasabanin
efendisi, ne bir kentin efendisi, Mithra bu durumda kizgin bir bicimde gelir ve o evi,
kasabayi, kenti yerle bir eder. Mithra’ya yalan sOylemis kisi hangi taraftaysa, Mithra,
kizgin bir bigimde o tarafa yonelir ve gazabi dinmek bilmez. Mithra’ya yalan sdyleyenler
ne kadar hizli kosuyor olurlarsa olsunlar ulasamazlar, ata binemezler, arabayi siiremezler,
Mithra’nin diismanlarmin attig1 mizrak ve oklar1 geriye dogru gider. Ve mizrak atilsa bile,
viicuda ulassa bile yara agmaz.”

Genis otlaklarin sahibi Mithra memnun kaldig1 kisiye yardim eder. Memnun
kalmadigi kisinin evini, kasabasini, kentini, vilayetini ve iilkesini yerle bir eder.”®

3.1.4. Ahura Mazda, Mithra i¢in Yerlesim Yeri insa Etmistir

Mithra, goksel tanrilarmn ilki olarak Hara’ya ebedi, hizli atl giinesten once
ulagmaktadir.”

Ahura Mazda, etrafinda yildizlarim dondiigii, ne gecenin ne karanhigin geldigi, ne
soguk ne sicak riizgarm geldigi, ne 6liimcil hastaligin ne de Daevalarin yol actig1 kirliligin
geldigi ve bulutlarin ulasamadigi parlak bir dag olan Haraiti Barezaiti’de Mithra i¢in, bir
yerlesim alani insa etmistir.”®
Degerlendirme ve Sonug¢

8 Mihr Yest, 17/67.

7 Mihr Yest, 17/68.

% Mihr Yest, 31/125. Arabann tasviri i¢in bkz ayni kitap Mihr Yest, 31/125-132.

% Mihr Yest, 25/100.

% Mihr Yest, 1/2.

! Mihr Yest, 1/2-3.

2 Mihr Yest, 5/18-21.

% Mihr Yest, 22/87.

% Hara, ginimiizde ad1 Elburz Siradaglar1 diye bilinen mitolojik bir dagdir. Yestlerde Hera, Herayiti, adiyla
s0z edilen dag oldugu belirtilmektedir. Bu dagm yeri hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Bir takim ipuglarindan
hareket ederek bu dagm Kafkaslarda ve Azerbaycan’da oldugu soylenir. Bkz Yildirim, Fars Mitolojisi
Sozligii, $.279.

% Mihr Yest, 4/13.

% Mihr Yest, 12/50.
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Mitra’ya dair ilk yazili kaynak M.O. 1380’lerde Mitanniler ile Hititler arasinda
yapilmis olan barig antlasmasina dayanmaktadir. Bu tarihten sonra kutsal metinlerde
karsimiza ¢ikmistir.

Mitra’nin kaydedildigi ilk dini metin Vedalar’in en eski boliimii kabul edilen
Rigveda’dir. Rigveda’da Mitra’ya bir ilahi ile hitap edilmis olmasma ragmen onlarca
ilahide Varuna ile birlikte kendisine de hitap edilmektedir. Varuna ile birlikte kendisine de
hitap edilmesi Dumezil tarafindan iktidarin dini ve diinyevi iki tarafini temsil etmelerine
dayandirilmistir.

Hint mitolojisinde Mitra 15181 tanris1 olarak kabul edilmektedir. Ayn1 zamanda
antlagmalara sahitlik ettigine de mnamilmistir. Bu 6zelliginin yaninda kendisine baska
tanrilarm da destek verdigine inanilmistir. Mitra bu o6zellikleriyle ilk dénemlerde Hint
mitolojisinde popliler bir tanr1 olmasma ragmen Varuna’nin itibarinin zayiflamasiyla
birlikte kendi itibar1 da zayiflamistir. Mitra’nin Hint mitolojisindeki degisimi tek bir ¢izgi
halinde gerceklesmistir.

Fakat Mithra olarak gériildiigii iran’da durum bu sekilde gerceklesmemistir. Iran
mitolojisinde Mithra tapimi1 Zerdiist 6ncesi donem, Zerdiist donemi ve Zerdiist sonrasi
donem olmak iizere ii¢ sekilde degerlendirilebilir.

Zerdiist 6ncesinde Hindistan’da oldugu gibi iran’da Mithra tapimi ¢ok giiclii idi.
Yine Hindistan’da oldugu gibi hem 151k tanrisi hem de s6zlesmelere sahitlik yapan bir tanr1
olarak goriilmiistii. Zerdiist doneminde ise diger tanrilar gibi Mithra tapimi da kabul
edilmemistir. Zerdiist’e ait Gathalar’da bu monoteist vurgu goriilmektedir. Zerdiist, bu
inanc1 reddetmis olmasma ragmen iran’in bazi bolgelerinde Mithra tapimi halk arasinda
devam etmistir.

Zerdiist sonras1 donemde ise Mithra tapimi tekrar gii¢lii bir sekilde ortaya ¢ikmistir.
Oyle ki Zerdiist’iin Avesta’sina kadar bu inan¢ karismustir. Hatta Avesta’nin en uzun
yest’lerinden biri Mithra’ya ithaf edilmistir. Ahamenisler doneminde giiclenen bu inang
Iran smirlarin1 tagmis, imparatorluun ve magi rahiplerinin ¢abalariyla Mezopotamya,
Anadolu hatta Avrupa’ya kadar yayilmstir. Bir donem Roma imparatorlugunda savasci
0zelligi nedeniyle askerler arasinda popiiler olan bu kiilt Hiristiyanligin ortaya ¢ikmasi ile
beraber ortadan kalkmustir.
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BiR HAZF CESIDI OLARAK IHTIBAKIN ANALIZi

Kutbettin Ekinci
Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi
Doktora Ogrencisi

Ozet:

Hazfi, bir veya birden ¢ok kelimenin ciimleden atilmasi olarak tanimlayabiliriz.
Mahzuf, mezkdr hikmindedir. Muhatabin mahzufu bilmesi i¢in sdzde hazfin meydana
geldigine dair bir karine olmasi sarttir. Kelamda asil olan zikir oldugu i¢in hazfin olup
olmadig1 kuskulu ise hazfin olmadigina karar verilmelidir. Kaynaklarimizda; Kur’an’da bir
hazf ¢esidi olarak sayilan “ihtibak™ 6rnekleri, bizce hazfin dlgiilerine uymadigt i¢in hazifli
ifade ¢esitlerinden degildir. Ciinkii hazf, ciimlenin temel anlami icinde gergeklesirken,
verilen “ihtibak™ 6rneklerinde ise ciimlenin temel anlaminin delaleti ile mahzuf telakkisine
gidilmistir. Yapilan takdirler mezkrlarin delaletiyle elde edildigi icin Fikih Usilii’nde
delalet gesitleri arasinda yerini alabilir.

Anahtar kelimeler: hazf, kelam, takdir, mezkdr, ihtibdk, deldlet, muhatap,
mutekellim, karine

ANALYSIS ON IHTIBAK A KIND OF HAZF

Abstract:

Hazf, can be defined as expulsion one or more words in the sentence. Mahzuf is
accepted as mentioned. It has to be a presumption in the sentence to make mahzuf
understanded by interlocuter. Because of mention (zikr) is origin in expression, it should
be decided when hazf is questionable. According to our sources "ihtibak™ considered as a
kind of hazf in Qoran. To obey the measure of hazf “ihtibak™ isn't a kind of hazf.

Key words: Hazfi, kalam, mazkur, ihtibak, dalalah, interlocuter.

Giris
Hazfin Sozliik ve Terim Anlami:

Hazf(—.~), sozlikte bir seyden koparip atmak, fazlaliklar1 atmak, kirpmak,

etrafindan keserek diizeltmek ve giizel bir sekil vermek gibi temel anlamlara gelir. imruu’l-
Kays, “hazf” kelimesini kendi atini tasvir ederken (j.s) s sls REAUR R PTY|

s1

“Onun, muktedir sanatkdrin yapip hazirladigi, kalkanin sirtina benzer bir alni var.’

! ibn Manzdr, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Mukerrem, Lisanu’l-‘Arab, Beyrut, Daru Sadur, t.y., h.z.f.
md. ; ez-ZebidT, es-Seyyid Muhammed Murteza el-Hiiseyini Tacu’l- Aris min Cevahiri’l-K&mas, Kuveyt,
Mektebetu Hiklmeti Kuveyt, 1965, h.z.f. md.
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Yukaridaki beyitte "hazf" kelimesi etrafindan fazlaliklar1 atarak giizel bir sekil
vermek anlaminda kullaniyor.

Istilahi olarak ise; Sarf Ilmin’de kelimelerden harflerin veya harekelerin
atilmasinda kullanilir. Nahiv ve Belagat ilimlerinde ve Ulimu’l-Kur’an’da ise birbirlerine
yakin tanimlar gérmekteyiz. Bu tanimlari hemen hemen kapsayacak sekilde su tanimi
goriyoruz.  “Hazf, kelamdan(s6zden) bir clizin (bir sdz grubundan bir veya birkac
ctimlenin veya bir kelimenin) tamamnin bir delile dayanarak diisiirilmesi/atilmasidir.”?

Miitekellimin tasavvur etmis oldugu kendi s6ziinden, muhatabin elindeki bir delile
dayanarak bir ciiziinii atmasi, aslinda var olan bir s6z pargasint konugsmasindan ¢ekmesi
olarak anlayabiliriz. Mutekellim-muhatap iliskilerinde s6z atimlar1 her zaman beklenir bir
durumdur. Cogu zaman muhatabin hazfedileni zaten biliyor olmasina dayanan hazf,
aslinda biitiin dillerin ortak bir 6zelligidir. Arap dilinde, siirinde ve nesrinde, edebi
amaglara yonelik olarak kullanildig1 gibi, glindelik konusmalarda da hazf ¢ok kullanilir.
Araplarin mesellerinde ve “hos geldin” (e 35 2=, “afiyet olsun” (531 of 8 Ga Gs gibi

giindelik konusmalarindaki hazf, genelde “sik kullanim” (Jla.yl 35 ) nedeniyle

gergeklesir.3 Fakat konusanin (miitekellimin) kendi tercihiyle hazfi kullandig1 gercegi ve
dayandig1 maksatlar1 da burada belirtmemiz gerekir. Hazfin asil ilgi noktast da burasidir.
Bu maksatlar, Arap dilinin kaynaklarinda detayli bir sekilde incelenmistir.*

Stiphesiz miitekellim, hazfe bagvururken bazi sartlara riayet etmek zorundadir.
Ciinkii muhatap tarafindan anlasilmak, onun konusmasinin gayeleri arasindadir. O nedenle
yapilan hazf, soziin anlasilmayacak duruma diismesine sebep olmamali. ibn Hisdm hazif
icin sekiz ve Suyiti de bunlardan yedi tanesini sart olarak ileri siirmiisse de” genelde Arap
dili ve edebiyatinda biitiin bu sartlarin doniip dolastig1 temel husus bir karinenin olmasidir.
O nedenle hazfin gegerli olmasimin temel sarti, lafzi karine veya hal karinesi olarak bir
karineye/delile dayanrnamdlr.6
Bir Hazif Cesidi Olarak ihtibak

2 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi ‘Ulumi’l-Ku’ran, (tahk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim), Kahire, Mektebetu Dari’t-Turas, ty. c.ll1, s. 102. ; et-Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali,
Kessafu Istilahati’l-Fiintn, Istanbul, Kahraman Yayinlari, 1984, c.I, s.312.

3 Meseller ve hazifli 6rnekler igin daha genis bilgi i¢in bkz. Stheveyh, Ebu Bisr ‘Amr b. Osman b. Kamber,
el-Kitéb (tahk. Abdusselam Muhammed Harun), Kahire, Mektebetu’l-Hanci, 1988, c.l, 5.270-280; ibn Cinnf,
Ebu’l-Feth Osman, el-Hasais (tahk.Muhammed Ali en-Neccar), Misir, el-Mektebetu’l-TImiyye, ty. c.II,
5.360.

* Daha genis bilgi i¢in bkz. et-Taftazani, Mesu’d b. Omer Sa‘duddin, Muhtasaru’l-Me‘ani, Ugler Matbaast,
Istanbul, 1977, 5.56-58,163-166; ez-Zerkesi, el-Burhan, c.111, 5.105-108; es-Suydti, Celaluddin
Abdurrahman, el-itkan fi “Ulimi’1-Kur’an(tahk. Mustafa Dib el-Biiga), Daru Ibni Kesir, Dimesk,1987, c.I,
818-820; es-Suy(ti, el-Metaliu’s-Sei de fi Serhi’l-Feride, Bagdat, Daru’r-Risale, 1988, c.ll, s. 351; Tahir
Siileyman Hamude, Zahiretu’l-Hazfi fi’d-Dersi’l-Lugavi, Iskenderiye, ed-Daru’l-Cami‘yye, 1998, 5.92-107
*Ibn Hisadm, Abdullah b. Yusuf b. Ahmed el-Ensari, Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibi’l- Earib(tahk. Abdullatif
Muhammed el-Hatib) et-Turagi’l-ArabT, Kuveyt, 2000,, c.VI, s. 317-351.; es-Suy(t, el-itkan, c.ll, s. 822-
827

® Rediyyuddin Muhammed b. Hiiseyin el-istrabazi, Serhu’r-Rediyy ‘Ala’l-Kafiye, Bingazi, CAmiatu
Karyanus, 1978, c.1, s. 305.; ez-Zerkesi, el-Burhan, c.ITI, s.111.; Suy(ti, el-itkan, c.ILs. 822; Ibn Cinnf, el-
Hasais , .11, s. 360.; et-Taftazani, Mesu’d b. Omer Saduddin Kitabu’l-Miitavvel, Mektebetu’d-Daveri, Kum,
1416(h), s.144, ; Taftazan, Muhtasaru’l-Me‘anf, s.124.
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Hazif hakkindaki bu kisa giristen sonra hazfin bir ¢esidi olarak ihtibak hazfini ve
onun Kur’an’daki kullanimini analiz etmek istiyoruz. Analizden kastimiz, ihtibakin bir
hazif tirli olarak goriip goremeyecegimizin analizidir. Onu ele alirken ge¢ donem
kaynaklarinda bir hazif ¢esidi olarak aktarilan ihtibak; haziften sayilabilir mi, sorusunun
cevabin1 hazfin Olciilerine gore arayacagiz. Hazfin Olgiileriyle ne derce uyustugunu
gormeye c¢alisacagiz.

Arap dilinin erken déonem beyan ve belagat edebiyatinda olmayan “ihtibak™ (Y1)

Oyle anlasiliyor ki, Hicri VIII. Asrin baglarinda muteahhirun tarafindan ortaya atilan bir
hazif ¢esididir.” Kelime kokii “habk”(¢k>) bir seyi saglam ve muhkem yapmak, elbisede
bir acik birakmayacak sekilde 6rmek ve bdylece kusursuz ve daha giizel olmasini saglamak
anlamindadir.® Belagatta ise, Ihtibak; “Iki ciimleli bir yapida olan bir sézden ikinci
ciimledeki bir ciimleye olan karsitinin veya esinin varliindan dolayr birinci climleden
onun karsitt veya esini hazf etmek ve birinci climledeki karsitin veya esinin varligindan
dolay1 da ikinci ciimleden onun karsitin1 veya esini hazfetmektir.”® Hazfin “aziz”(degerli)
bir ¢esidi olarak vasiflanan’® ihtibaki Zerkesi(6.794) ise “Bir araya gelen iki
karsittan(miikabilden) birini, bir digerinin delaletiyle hazfetmektir.” Seklinde tanimlayarak
buna “el-hazfu’l-miikabili” (Lu —id) adim vermistir."! Ne demek istendigini bir ayet
ornegi lizerinden agiklayalim. (5,22 & tess U s olad 258 o) o 98 00k &) “Yoksa onu
uydurdu mu diyorlar? De ki, Eger onu uydurmussam onun su¢u bana aittir ve fakat ben
sizin iglemekte oldugunuz suctan beri olmus olurum. "2 7erkesi, verdigi bu ayet drneginde
mahzuflar1 yapilan formiilasyona gore sdyle takdir etmistir: ( @Kdsg 4 sip gfy sl ab il 0]
Osat U e Uly oSl rl) “Eger onu uydurmussam onun sugu bana aittir, sizler ondan beri olmus

olursunuz ve sizin sugunuz size aittir, ben de sizin islemekte oldugunuz sugtan beriyim.”
Cunki formilasyona gore; (~~!)’nin mukabili(karsitr) (5% 7! ¢Se9) V& (054 & e Uls) 'niin

miikabili de (= 515 «sis) ifadeleridir. Burada bunlardan her birinin mukabilinin delaletiyle

iktifa edilerek digeri hazfedilmistir.® Simdi bu ve benzeri ayet orneklerinde hazif olup
olmadigini ancak hazfin kriterlerine gore degerlendirebiliriz. Hazifte su iki esas dnemlidir:

a-Hazfin olduguna dair bir karine olmalidir.

b-Kelamda asil olan zikirdir. O nedenle bir sdzde hazf olup olmadig kuskulu ise
hazf olmadigina yorumlanmalidir.**

Bu ayetteki “Eger onu uydurmussam, onun sucu bana aittir,” (5 &5 55 o)

ifadesi delalet yoluyla, ‘bu konuda sizin bir sugunuz olmaz, sorumluluk bana aittir, size

’ Suydti, el-itkén, c.II, s. 831

8 Suyiti, el-Itkan, c.II, s. 832

o et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fundn, c. 1, s. 337 ; Suyati, el-itkan, c. 11, s. 831
0 suyati, el-itkan, c.I1, s. 831

11 Zerkes, el-Burhan, c. I1, s. 129

2 Hod 11/35

13 Zerkesi, a.g.e. c. II1, s. 129

1 Zerkesi, a.g.e., c. I, s. 104
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degil’(«» slp o=ls) anlamina isaret etmektedir. Diger taraftan “ve fakar ben sizin islemekte
oldugunuz suctan beriyim.” (éjf?i & 17 Cfs) ifadesinden de “sizin sugunuz size aittir” ( oSdkes
«S«l,~1) anlami net olarak anlasilir. Fakat sorun su; delalet yoluyla anlasilan bu anlamlarin

mahzuf olduguna dair karine nedir? Bagka bir ifadeyle miitekellimin normalde kendi
kelaminda var olup da bu ifadeleri kendi kelamindan hazf ettigine/attigina dair, delil var
m1? Ciinkii bir ciimlede ciimlenin temel anlami disinda baska anlamlara da delalet etmesi

onun mahzuf olduguna delil sayilmaz. Mesela, (G & Ys) “Zinaya yaklcgsmaym...”15

ayetinde zinanin haram oldugunu ona yaklasmaktan nehiy ettiginden anladigimiz halde,
haramligini belirten bir ifade mahzuf olarak gorebilir miyiz? Yada sdyle bir mahzuf takdiri
yapabilir miyiz? («e a3 48 U 15,5 Vs) “Zinaya yaklasmayin, zira o size haram kilind1.”

Oysa bu ifadenin mahzuf olduguna dair elimizde hicbir delil yok. Bir ciimleden bir
ifadenin mahzuf olmasi ile o ciimlenin kendi temel anlami disinda baska anlamlara da
delalet etmesi ayr1 seyler oldugu aciktir. Mesela “Ali bu giin doktora gittigi i¢in okula
gidemedi.” dendiginde Ali’nin hastalandigin1 ve bir 6grenci oldugunu delalet yoluyla
anladigimiz halde bu ciimlede “(6grenci olan) Ali (hasta oldugundan dolayi) doktora
gittigi i¢in okula gidemedi.” Seklinde mahzuf takdirleri yapabilir miyiz? Bu cilimlede
oldugu gibi ayette de mahzuf olarak telakki edilen ifadeler climlenin bizzat kendi
delaletiyle, yani zikredilenlerle, anlasilan ifadelerdir. Hazf, miitekellimin kendi kelaminda
var olan bir ifadeyi atmasidir, zikretmedigi degil. Zerkesi bu gercegi hazfin tanimindan
yola ¢ikarak sdyle diyor: (Zklb 2. s») “O(hazf, sozden) atmay: ifade eder.”*® O nedenle

hazf, cimledeki eksikliktir. Hazf diyebilmemiz igin, mahzuf kelime yerine konulmadiginda
anlamin tamam olmamasi gerekir.

Ihtibak hazfine misal olarak verilen yukaridaki ayet, 6rnek olarak “(Onlar )
sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler..”(;ié 2% fw)” ayetindeki hazf gibi degildir. Burada

lafzT bir karine olarak biliyoruz ki, ifade miibtedasiz oldugu i¢in bu ayete mesela () gibi

bir miibteda takdir edilmezse ciimle anlam olarak eksik kalacaktir. Ihtibak ayeti drneginde
ise ciimle kuruluglari tam oldugu ve anlam bakimindan noksan olmadig: i¢in iddia edilen
mahzuflarin takdir edilmesine ihtiya¢ duyulmamaktadir. Ciinkii burada takdir edilenler,
hazf telakkisi olmadan da ayetin mezkur lafizlarindan anlasilabilen anlamlardir. Thtibakla
ilgili Suyliti ve Zerkesi’nin verdigi 6rneklerin bir kagini daha analiz edersek, ihtibaktaki
hazf yanilgilarin1 daha net gorebiliriz.

(eile oo 3 e &) Gmdh Class) ... Clinkii (Allah) dilerse miinafiklara azap edecek ya

da onlara tevbe nasib edecek...” Yapilan takdir; (eeke ©sn o pgebs @gn Wb cla 0 il Gl

wgdn Y8) “Clinkii miinafiklara dilerse azap edip tevbe nasip etmeyecek ya da onlara tevbe

% jsra 17/32

16 Zerkesi, a.g.e., 111/103
17 Bakra 2/18

18 Ahzab 33/24
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nasip edip azap etmeyecek..” ** Takdir edilen mahzuflardan (ks s ) ifadesi, ( oixs
oll) ifadesinin bir geregi olarak anlasildigr gibi (egdn S8) ifadesi de (ke <) ifadesinin
geregidir. Ciinkii miinafiklara azap edilecekse demek ki, af edilmeyecekler; yok eger af
edileceklerse demek ki, onlara azap edilmeyecektir. Takdir edilenlerin hazf edildigine dair
bir karineye dayanmadan sadece mezkurlarin delaletleriyle zorunlu olarak ortaya g¢ikan
anlamlar oldugu aciktir. O nedenle takdir edilenleri mahzuflaradan sayamayiz. Ama bu
ayette bir mahzuf gérmek istersek o da sudur: (o)) sart edatinin cevap ciimlesi ve (sL)

fiilinin mef’uliidiir. Ciinkii lafzi karine olarak biliyoruz ki, sart edatinin bir cevap climlesi
olmalidir ve (sz) fiili de bir mefu’l ister. Buna gore mahzuf takdirlerini (réf\; MR ;)1)20

seklinde yapabiliriz. Ayetle ilgili yaptigimiz mealde de bu mahzuflarin anlamina agikca
isaret vardir. Onun i¢in buradaki mahzuf takdirlerinin, ihtibak haziflerine dair yapilan
takdirlerin aksine ciimlenin temel anlamiyla ilgili olduguna dikkat cekmek gerekir.

Su ayet drnegine bakalim: (s> & 5 slay g% S5 ¢ 3% 23%) “Elini koynuna sok,

B

2! Yapilan takdir; ( & & sla P Gy B0 s 3y oo
9922

kusursuz olarak bembeyaz ¢iksin.’
¢s2) “Elini koynuna sok ki, girsin ve onu ¢ikar ki, kusursuz olarak bembeyaz ¢iksin.
“Elini koynuna sok” (&= @ 2w J=5f) dendikten sonra “girsin” ({>%) takdirine ihtiyac var

mi1? O halde birgok emir sdylenirken hemen akabinde emrin vuku bulmasint mahzuf kabul
etmemiz lazim. “tas1 at ki-atilsin”, “su doldur ki-dolsun”, “masay sil Ki-silinsin” gibi zaten
mezkurlardan anlasilan anlamlarin takdirini yapmak, hazfi tamamen 6l¢iisiiz hale getirir.
Bagska bir 6rnek; (& 27 G Sz Lhls 1 ld 15551 5927) “Diger bir kuismi giinahlarini
itiraf ettiler. lyi amelle kotiisiinii birbirine karistrdilar.”®® Karisan iki sey varsa, biri
karisan biri de karistirilan olmak tizere iki seye ihtiya¢ olur. Burada karigsan var ama
karigtirilan yok gerekgesiyle soyle bir takdire gidilmistir: (pmua v 2Ty s g Ulo Sles lshal>+)
“Iyi ameli kotiisiiyle, kotii ameli de iyisiyle karistirdilar.”®* Oysa ayette her iki taraf da
arada atif harfi (,) getirilerek =zikredilmistir. Zemahseri(6.538h), buna ihtiyag
duyulmadigini sdyle ispatliyor: “zikredilen her iki taraf da (salih ve kotii amel) karisan ve
kanistirllandir.  Cilinkii anlam, birini digeriyle karistirdilar seklindedir. “Su ve siitii
karistirdim” (s «W <kl=) dedigin zaman her birini digeriyle karistirmay1 kast edersin. Bu,

“ suyu stite karistirdim”(cdlt; <0 «ll>) gibi degildir. Cilinkii burada karisani su, karistirilani

da siit yaptln.”25 Anlasiliyor ki, ayet ifadesi baska bir takdire ihtiya¢ duymayacak kadar
tamdr.

9 Zerkesi, a.g.e., 11I/129 ; Suyiti, a.g.e., [1/832

20 es-Seminu’l-Halebi, Ahmed b. Yusuf, Ed-Diirru’l-Mes0n fi ‘Ulimi’l-Kitabi’l-Meknun (tahk. Ahmed
Muhammed el-Harrat), Dimask, Daru’l-Kalem, ty., c.IX, s.112.

L Neml 27/12

2 7erkesi, a.g.e., I1I/130 ; Suyiti, a.g.e., 11/831

2 Tevbe 9/102

2 Zerkesi, a.g.e., 111/130-131

%ez-Zemahserd, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud, el-Kessaf ‘an Hakaiki’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-* Arab,
Beyrut, 1407h, c. 11, s. 307
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Suyiti’nin latif bir misal olarak vasiflandirdig1 ayet drnegini inceleyelim: ( :J & 3
5 g2l Jeir 3 B BB G s 3 &) “Karsilasan iki toplulukta sizin iin bir ayet vardir.
Biri Allah yolunda savasan bir topluluk ve digeri kafir... 26 Anlagiliyor ki, ihtibak
formiilasyonuna gére bu yapinin ikinci kismindaki (337) karinesiyle birinci kisimdan (ixejs)

kelimesi hazf edilmis ve birinci kisimdaki (& L. @ bw) ifadesinin karinesiyle de ikinci
kisimdan (@@l fw & JW&) “tagut yolunda savasan bir tolpluluk...” ifadesi hazfedilmistir.
Buna gore Siiyati’nin yaptig1 mahzuf takdiri soyledir: (| @ JW 535 @ly & o @ bl diojo 25
<l ) “Allah yolunda savasan mii’'min bir topluluk ve digeri tagut yolunda savasan

kafir bir topluluk.” T Mahzuf olarak takdir edilen her iki ifade de sifattir. Sifatlar,
mevsufunu tahsis edici olarak veya oviicli ve yerici olarak kullanildiklar1 i¢in aslinda en
ok “itnab”(fazla agiklama) ve “ishab”(sdzii uzatma) durumuna uygundurlar.”® Hazif gibi
icaz durumlarina uymazlar. Sifatlar, ciimlenin umdesinden(esasindan) olmadig: i¢in de
muhatap tarafindan mahzuflarinin bilinmesi daha zordur. Bu nedenle onlarin nadir olarak
gelen hazifleri i¢in bir hal veya lafiz karinesine siddetle ihtiya¢ vardir. Bu ayet
ornegimizde de sifatlarin ayetten hazfedildigine dair bir karine bulunmuyor. Ancak bu
sifatlarin, mezkur ifadelerin delaletiyle, mahzuf olarak telakki edilmis oldugu agiktir. Fakat
(& Jow ¢ bw) ifadesi (is3)’ye delalet etmesi gibi, bir ifadenin basgka bir manaya delalet

etmesini degil, takdir edilenlerin mahzuf olduguna dair elimizde bir karine olmasi
gerekiyor. Clnki (& L. ¢ bw) ifadesinden hazfi diisiinmeye gerek duymadan “miimin” bir

toplulugu ifade ettigini rahatlikla anlayabiliriz. Burada bir (iss) kelimesinin mukadder

oldugu higbir sekilde diisiiniilmezse bile bu toplulugun miimin bir topluluk oldugu
mezkirlardan rahatlikla anlasilmaktadir. Bu, mezkurlarin bizzat delalet ettigi anlamdir.
Eger (i»3) kelimesi mahzuf olsaydi onu orada mukadder olarak diisiinmeseydik anlamin

eksik olmas1 gerekirdi. Takdir edilen ifadeler, climlenin temel anlamini olusturmadig i¢in
dikkat edilirse mahzuf olarak telakki edilenler, ayet mealine de yansimamaktadir. Fakat,
mahzuf bir kelime veya bir ifade meale yansimak zorundadir ¢iinkii mahzuf, mezkur
hiikkmiindedir ve ctimlenin temel anlamini ifade eder. Mesela, ayette (iz) kelimesi

miibtedasiz bir haber oldugu i¢in bu, miibtedanin mahzuf olduguna dair bir karinedir ve
takdirini de (i w.-)) seklinde yapabiliriz. Bu mahzuf da yaptigimiz meale yansimaktadir.
Bu durumu teyit etmek i¢in Zerkesi’nin ihtibak hazfine verdigi birka¢ misal daha

zikrederek konuyu temellendirmekte yarar vardir. Soyle ki;
Ornek 1:

% Al-i ‘imrén 3/13
77 Sy, a.g.e. c. 11, s. 832
% fbn Cinni, a.g.e c.II, 5.366
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(6555 Jﬁﬁ LS il Gls) “ O halde oncekilerde gonderildigi gibi o da bize bir mucize

2529

getirsin.”” Yapilan takdir: (4T g0 0% Lol LS 5L Wl i of) “Eger peygamber olarak

gonderilmisse o halde dnceki peygamberler gonderilip de mucize getirdikleri gibi o da bize
bir mucize getirsin.”

Ornek 2:

(D ol Eos o 24480 gl 138 Ogls B BAGE N5 a3 2D \JB6) “Ay halinde kadinlardan uzak
durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn. Temizlendikleri vakit, Allah’in size
emrettigi yerden onlara yakla§zn.”30 Yapilan takdir: ( oy Oxgb 50 Oyghyg Ok 2> a0 s Y
o) “Yikanip tam temizleninceye kadar onlara yaklagsmaym. Yikanip tam

temizlendiklerinde yaklasabilirsiniz.”

Ornek 3:
(223 V5 s o6 o11h & 28 sk v*<“’“ G8) “Eger tarafimdan bir hidayet(yol gosterici) gelirde,

5531

kim benim hidayetime uyarsa ne sapar ne de bedbaht olur.”*" Yapilan takdir: ( & bl xs1 e

JH Gl s Opdly Bl Aoy QIS 09 ddl Lol gag didy O Y9 2) “Kim hidayetime uyarsa
ona korku ve uzintu yoktur ve cennete giren olur. Kim ki, yalanlarsa ona korku ve uziintu

. 2
vardir ve atese girenlerden olur.”®

Sonug:

Arap dilinde; gerek gramer olarak hazif sayilanlar ve gerekse gunlik
konusmalardaki “sik kullanim”dan dolay1r meydana gelmis hazifleri bir kenara birakirsak;
hazif, miitekellimin bir maksada binaen kendi s6zlerinden bir 6ge veya 68e grubunu
atmasidir. Yani miitekellimin bir eylemidir. Bu agidan zikretmemek ile hazfetmek
arasindaki ince farka dikkat etmek, hazfi tespit etmemize yardimci olacaktir. Ciinkii
hazfedilen ifade, karine yardimiyla muhatap tarafindan tespit edilebilir ama zikredilmeyeni
miitekellimin kelamindan saymak, tahmin yiiriitmekten baska bir sey degildir. Thtibak ile
ilgili inceledigimiz biitiin drneklerde, mahzuf olarak telakki edilenler, mezkdrlarin delalet
ettigi manalar oldugu halde kelamin aslindan sayilmis olmaktadir. Ciinkii mahzuf, mezkur
hukmundedir.

Bu nedenle kaynaklarimizda ihtibak hazfi olarak verilen ayet drneklerinde, hazfin
kriterlerine uyan bir tiiriine rastlamadik. Inceledigimiz misaller iizerinden yola ¢ikarsak;
ithtibaki bir hazf ¢esidi olarak degerlendirmek; hazfin kistaslarini alt iist etmek ve Slgiisiiz
hale getirmek anlamina gelir. Cilinkii bunu kabul etmek, temel anlamlar1 disinda ciimlelerin

» Enbiya 21/5

% Bakara 2/222

%! Taha 20/123

%2 Zerkesi, a.g.e. 111/129-131
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delalet yoluyla diger anlamlarin1 da mahzuf kabul etmek anlamia gelir ki, bu, hazfin
siirlart disina ¢ikmaktir.
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ISLAM HUKUKU ACISINDAN SUCUN UNSURLARI

Adnan AKALIN

Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Doktora Ogrencisi

Ozet:

Sug, ceza hukukunun temelini teskil eden 6zel bir mefhumdur. Su¢ bulundugu
icin faile ceza verilir ve sug islenmesini dnlemek icin ceza kanunlar1 diizenlenir. Bir fiilin
suc sayilmasi icin gerekli olan ve onu diger hukuka aykir: fiillerden aywran vasiflar sugun
unsurlarin1 olusturur. Gilinlimiizde su¢ genel teorisi ile ilgili yapilan arastirmalar
sonucunda, sucun unsurlar1 dort ana baslhikta degerlendirilmistir. Biz de ¢alismamizda,
sugun unsurlar1 olarak adlandirilan bu basliklar1 Islam hukuku acisindan degerlendirmeye
gayret gosterecegiz.

Anahtar Kelimeler: Din, Hukuk, islam Hukuku, Sug, Ceza.

THE ELEMENTS OF CRIME IN ISLAMIC LAW
Abstract:

Crime, which constitutes the basis of criminal law is a special concept. The
offender is punished as the he is convicted ,criminal laws are regulated to prevent crime.
The elements that prove an act as crime and put it apart from other acts constitute criminal
provisions. Today,as a result of the research on the general theory of crime ,criminal
provisions have been evaluated in four main categories. In this study,we are going to
endeavor to evaluate these defined elements of crime in terms of Islamic law.

Key Words: Religion, Law, Islamic Law, Crime, Punishment.

GIRIS

Sug, insanligm varolusundan itibaren karisimiza ¢ikan sosyal bir olgudur ve ceza
hukukunun da temelini olusturur. Suc isledigi i¢cin faile ceza verilir ve su¢ islenmesini
onlemek amaciyla ceza kanunlar1 diizenlenir. Su¢ methumunu hukuki bakimdan ele almak,
oncelikle onu olusturan genel unsurlarin nelerden ibaret oldugunu tespit etmekle
miimkiindiir. Ayrica agir veya hafif olarak degerlendirilmesini gerektiren sebeplerin neler
oldugunu ve yine sucun ne suretle olusup ne suretle ortadan kalkacagini dogru tespit etmek
de bu noktada sarttir. Bir fiili su¢ haline sokan, onu diger fiillerden ayiran hususlarin
nelerden ibaret bulundugunu belirleyen unsurlarin tespiti bu agidan dnemlidir. Giintimiizde
suc genel teorisi ile ilgili arastrmalarin ulastigr sonuglara gére sucun genel unsurlari
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kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur ve hukuka aykirilik unsuru olarak dort temel
baslik altinda toplanmistur.

Islam hukukunda hukuki himayenin konusu olan, fert ve toplum acisindan da son
derece onem arz eden zaruri maslahatlar; hayat, din, akil, nesil ve mal olmak iizere bes
baslik altinda toplanmustir. Biitiin semavi dinlerde teminat altina alman ve Islam’in da
korumay1 hedef edindigi bu maslahatlar1 ihlal eden her tiir davranis dinimizce sug¢ kabul
edilmis, suc failleri ise ¢esitli miieyyidelerle cezalandirilmistir.

Islam ceza hukukunda giiniimiiz hukuk sistemlerinde oldugu gibi genel hiikiimler,
ozel hiikiimler gibi bir ayrim yapilmamustir. Klasik islam hukukgulari ceza hukuku ile ilgili
meseleleri Islam hukukunun genel yapisina uygun olarak meseleci (kazuistik) bir metotla
ele almiglardir. Diger bir ifadeyle umumi esaslar1 belirleyen genel bir su¢ teorisi ortaya
koymak yerine, suclar kazuistik metotla tek tek ele alinarak incelenmistir.

Gilintimiizde su¢ genel teorisi ile ilgili arastirmalarin ulastig1 sonuclar ile ayni
konuyla ilgili Islam hukuku kaynaklarinda dagimik bir seklide yer alan hiikiimler
karsilastirildiginda, islam hukukunun bu konulara yabanci olmak bir yana, sugta bazi
unsurlarin aranmasinda onciiliik ettigi bile soylenebilir. Bu noktadan hareketle, uzun yillar
insanlarin hukuki ihtiyaglarina cevap veren ve giiniimiizde hala bu vasfini koruyan Islam
hukukunun ve hukukc¢ularinin, su¢ ve sugun genel unsurlarina bakis agisini ortaya koymak
bizler i¢in ayr1 bir 6nem arz etmektedir.

Sug, farkli ilim dallarinda farkli sekillerle ele alabilir. Fakat biz makalemizde
hukuki zaviyeden sugu ele alarak sugun cesitlerini Islami agidan kisimlandirip, fiili sug
haline doniistiiren unsurlarm neler oldugunu ortaya koymaya gayret gosterecegiz.

I. Su¢ Kavramm
A. Sozliik Olarak

Suc¢ kavramu Islam hukukunda “cerime” sdzciigii ile ifade edilmistir. Arapca
“Cerm” kokiinden tiireyen Cerime, sozlik olarak, kesmek ve elde etmek/kazanmak
anlamlarina gelir.' Hos goriilmeyen kotii bir davranis kesbetmek anlamimi ifade eden bu
kelime Kur’an-1 Kerim’de ‘birisini kéti bir is yapmaya zorlamak’  seklinde de
kullanilmistir. Nitekim;

“Ey kavmim, bana olan diismanliginiz Nuh kavminin veya Hud kavminin ya da
Salih kavminin basina gelenler gibi sizi bir musibete siiriiklemesin. Lut kavmi de sizden
uzak degil
“Bir topluluga olan kininiz sizi adaletsizlige sevk etmesin. Adaletli olun, bu

takvaya daha ¢ok yakisandi™ ayetleri bunu ifade etmektedir.

! Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisanu I-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut 1956,
c. XII, s. 90; Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime ve’I-Ukiibe fi’l-Fikhi’l-Islami/el-Cerime, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, Kahire 1998, s. 19.

? Had, X1/89.

? Maide, V/8.
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B. Terim Olarak

Klasik Islam kaynaklarmnda sug; “mala ve cana karsi islenen, ser’an haram
kilinmuis bir fiilin adi”® ya da “Yiice Allah’n hadd ve ta’zirle cezalandirdigi ser’t

> olarak tarif edilmistir. Cagdas Islam hukukcular1 ise sucu “yasak bir fiili

yvasaklar
yapmak veya yapilmasi emredilen bir fiili terk etmek”® seklinde tarif etmislerdir.

Gilintimiizde hukuk teorisyenleri mensup olduklar1 felsefi goriise gore sug
hakkinda degisik tarifler vermislerdir. Bunlardan birkagin1 soylece siralamak miimkiindiir:

“Kanunun cezalandirdigi fiildir.””

“Hukuk diizeninin ceza tehdidi ile yasakladig bir fiildir.

“Sorumlu bir kimse tarafindan, miispet veya menfi bir hareketle meydana
getirilen ceza tehdidini tasiyan bir kanunda yazilmus tarife uygun ve hukuka aykirt olan bir
fiildir.””*

“Kanun koyucunun degerlendirmesine goére devletin amaglari ile ¢atisan ve
miieyyide olarak cezayi gerektiren insan davramsidir. "’

“Ceza normunun yasakladigi, su¢ kalibina uygun kasten veya taksirle islenen
hukuka aykirt haksiz bir fiildir. "

‘Isnad yetenegine sahip bir kisinin kusurlu iradesinin yarattigi icrai veya ihmali
bir hareketin meydana getirdigi yasada yazili tipe uygun, hukuka aykiri ve miieyyide
olarak bir cezamn uygulanmasini gerektiren bir eylemdir”’?

“Halkin giivenligini korumak igin devletce nesir ve ilan edilen ve ceza tehdidini
havi olan bir kanunun, sorumlu bir sahis tarafindan, icrai veya ihmali olabilen harici bir
hareketle ve bir hak veya vazifeye miistenit olmayarak ihlal edilmesidir”"”

“Sari’in insanlara bir hayat modeli olarak sundugu hukuk nizamini teskil eden
emir ve yasak normlarini ihlal eden insan fiilleridir."*

“Islam hukukunda kanunla yasaklayp karsihginda ceza takdir ettigi, sorumlu bir
sahsin hukuka aykar bir fiili ya da terkidir””

Klasik Islam kaynaklariyla birlikte giiniimiiz hukuk teorisyenlerinin de tarifleri

dikkate alindiginda teknik bir kavram olarak sugu; Sari’in insanlar icin sundugu hukuk

* Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed Ebu Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit, Matbaatii’s-Saade, Misir 1324, XXVII,
84.

5 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu 's-Sultaniye, Kuveyt 1989, s. 285.

% Abdulkadir Udeh, et-Tesriu 'I-Cindi I-Islami Mukaranen bi’l-Kaniini’l-Vad i, Daru’1-Kiitiibi’1-Azeli, Beyrut
(t.y.), c. I, s. 66; Ebu Zehra, 5. 19.

7 Tahir Taner, Ceza Hukuku Umumi Kistm, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul 1949, s.79.

8 Nevzat Toroslu, Ceza Hukuku Genel Kisim, Savas Yaymevi, Ankara 2008, s. 87.

? Sulhi Dénmezer-Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, ismail Akgin Matbaasi, istanbul 1959, 1,

297.

1% Torosluy, s. 91.

"' M. Emin Artuk, Ahmet Gokcen, A. Caner Yenidiinya, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara 2007, s.

383-384.

12 Ugur Alacakaptan, Sucun Unsurlari, Seving Matbaasi, Ankara 1975, s. 10.

' Taner, s. 80. Ayrica farkli hukuk ekollerine mensup hukukgularin sug tarifleri ile ilgili bkz. Dénmezer-

Erman, I, 297, dipnot 31.

'* Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Kars: Miiessir Fiiller, Diyanet Yay., Ankara 1996, s. 10.

'S Cevat Aksit, Islam Ceza Hukuku ve Insani Esaslart, Kiiltiir Basin Yaymn Birligi, Istanbul (t.y.), s. 41.
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nizamini olusturan emir ve yasak normlarint hukuka aykiri bir sekilde ihlal ya da ihmal
eden sorumlu insan fiili olarak agiklamak miimkiindiir.

II. islam Ceza Hukukunda Suclarin Tasnifi

Sug teskil eden fiiller ¢agdas Islam hukukgular: tarafindan farkli tasniflere tabi
tutulmustur. Sug¢a ongoriilen cezalar agisindan suglar; hadd cezasmi gerektiren, kisas ya
da diyet gerektiren ve ta’zir cezasini gerektiren sucglar olarak kisimlandirilmistir. Manevi
unsur esas alinarak yapilan tasnife gore suglar; kasith ve taksirli suglar olarak ikiye
ayrilmistir. Maddi unsurun bir boliimii olan hareketin sekli esas alinarak yapilan tasnifte
ise suglar; icra suclari, thmal suglar1 ve thmal yoluyla icra suglari olarak {i¢ boliimde ele
almmastir. Sucun hukuki konusu dikkate alinarak yapilan tasnifte ise suglar; sahislara karsi,
mala karsi, aile diizenine karsi, din ve devlete karsi ve topluma karsi islenen suglar olarak
bes kisimda ele almmustir.'

Islam hukuk literatiiriinde suga Ongériilen cezalar acismndan suclarm tasnifi,
yerlesmis olan en yaygin tasniftir. Biz de bu tasnifi esas alarak suglar1 kisimlandiracagiz.

A. Hadd Gerektiren Suclar

Hadd’in sozlik anlami menetmek, yasaklamaktlr.” Terim olarak ise, Allah’in
hakkt olmak tizere miktart Sari’ (kanun koyucu) tarafindan kesin olarak belirlenen
cezadir.'® Tammimdan da anlagildigi gibi hadd, sugun degil, ona uygulanacak cezanin
adidir. Fakat Islam hukukunun klasik kaynaklarinda bu kavram, duruma gére hem sug,
hem de ceza i¢in kullanilmistir. Ayrica tanimda yer bulan “Allah hakki” ifadesi ise cagdas
islam hukukgulari tarafindan “kamu hakki” olarak da yorumlanmustir.'® Allah hakki olarak
belirtilen ve miktar1 Sari’ tarafindan belirlenen bu suglar;

e Miilkiyet aleyhine islenen Hirsizlik ve Hirdbe (yol kesme, eskiyalik) suclar1
e Devlet aleyhine islenen Bagy (mesru devlete isyan) sugu

e Hak din aleyhine islenen /rtiddd (dinden dénme) sugu

e Beden sagligi ve toplum aleyhine islenen Siirb (sarap icme) sugu

e Aile diizenine kars1 islenen Zina ve Kazf (iffete iftira) suglarindan ibarettir.*’

B. Kisas ve Diyet Gerektiren Suclar

Bu tiir suglar, sahislarin hayatina ya da viicut biitlinliigiine kars1 islenen suglardir.
Kasten islenmeleri durumunda Ongoriilen ceza kisas; kastin asilmasi veya taksirle
islenmeleri durumunda 6ngoriilen ceza ise diyettir.

'® Genis bilgi i¢in bkz. Udeh, I, 76 vd.; Ebu Zehra, 39 vd.; Daget, s. 22 vd.

'7 {bn Manzir, 111, 140.

'® Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethii'l-Kadir , Déaru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2002, V, 195; es-Serahsi, IX, 36, Udeh, I, 79-80; ibrahim Caliskan, “Islam
Hukukunda Ceza Kavram:”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1989, S. XXXI, s. 372; Dagcl, s. 23.

1 bkz. Udeh, c. 1, s. 79; Ebu Zehra, s. 49.

20 Alaeddin Ebt Bekr b. Mes'ud el-Kasani, Bedaiii's-Sanai’ [t Tertibi's-Serai’, Daru’1-Kiitiibi’1-Arabi, Beyrut
1974, VII, 35 ; Udeh, 1, 79; Ebu Zehra, s. 50-51; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1971, III, 187 vd.;Dagc1, s. 24.
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Kisas ve diyet cezalar1 da Kur’an ve Siinnet tarafindan belirlenmis olup arttirilip
azaltilmalar1 s6z konusu degildir. Fakat bu cezalar (hadd cezasini gerektiren sucglarda
oldugu gibi) Allah hakkini ihlal eden suglar kapsaminda degil, dogrudan fertlerin haklarmni
ithlal eden suglar kapsaminda yer almaktadir. Dolayistyla magdur ya da magdur yakinlari
isterse sucluyu affedebilme yetkisine sahiptirler. Af durumunda ise su¢luya uygulanacak
ceza diiser.”!

C. Ta’zir Cezasim1 Gerektiren Suclar

Bunlar ¢ogunlukla Kur’an ve Siinnet tarafindan yasaklanmakla birlikte cezasi
belirtilmeyen veya mubah oldugu halde, zamanla toplum i¢in zararhh bir O6zellik
kazandigindan dolay1 siyasi otorite tarafindan sug¢ sayilip karsihiginda cezalar ongdriilen
fiillerdir. Hadd ve kisas-diyet cezalarindan farkli olarak ta’zirde ana kaynaklarda dnceden
belirlenmis sabit cezalar yoktur.?

Riisvet, hakaret, sovme gibi kesin olarak yasaklanmalarma ragmen, bu fiilleri
isleyenlere uygulanacak miieyyide Kur’an ve Siinnet’te acik¢a ortaya konmamistir. Failin
durumu da dikkate almarak iglenen sucun agirlhigina gore bunlari, ta’zir kapsaminda yer
alan cezalardan uygun olani ile cezalandirma hak ve yetkisi belirli kayitlarla yarginin
takdirine birakilmustir.?

Hadd ve kisas gerektiren suglar smirli sayida olmasina karsilik ta’zir suglarmi
belli bir say1 ile smirlamak miimkiin degildir. Islam hukuku, hangi fiillerin su¢ teskil
ettigini, toplumun maslahatlarin1 da géz oniinde bulundurarak karar verecek olan yetkili
kurumlara birrakmustir. Bu kurumlara tanman yetki ise yine Islam’in hiikiimleri, temel
prensipleri ve tesri’ ruhu ile kayithdir.*

Islam hukukunda suglarin hadd, kisas ve ta’zir cezasi gerektiren suglar seklinde
ticlii taksiminin, nazari oldugu kadar fiili de bir takim sonuclar1 vardir. Bunlar1 su sekilde
stralamak miimkiindiir:

1. Hadd ve kisas cezas1 gerektiren suclarda, sugun unsurlar1 tamamsa hakim
takdir yetkisine sahip degildir. Kur’an ve Siinnet’te tespit edilmis cezayi
uygulamak durumundadir. Buna karsilik ta’zir cezasi gerektiren suclarda
hakimin genis bir takdir yetkisi vardir. Suca ve sugluya gore cezanin ¢esidini
ve miktarimni segmede takdir yetkisini kullanabilir.*

2. Hadd cezas1 gerektiren suclar, Allah hakkma (kamu hukukuna) yonelik
olmasina bagli olarak takibi sikayete bagl degildir, re’sen sorusturulur (zina
iftiras1 ve hirsizlik suclar1 disinda). Kisas suglar1 ise, sahis hakki yonii agir
bastig1 i¢in takibi sikayete bagh kilinmistir. Ta’zir cezas1 gerektiren suglarda
ise Allah hakkina yonelik olanlar resen sorusturulur, sahis hakkina yonelik
olanlarn takibi sikayete baglhdir.

2! el-Kasani, VII241; Udeh, I, 79; Bilmen, III, 27 vd.; Caliskan, XXX1/374; Dagc, s. 23.

22 el-Kasani, VII, 63-64; el-Maverdi, s. 310; Udeh, 1, 80; Bilmen, 111, 305 vd.; Dagci, s.24

2 el-Kasani, VII, 64; Ebu ishak Ibrahim b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-Imam es-Safii, Déru’l-
Kalem, Beyrut 1996, V, 462-465, Udeh, 1, 80, 127-128; Bilmen, III, 306; Dagci, s.24.

* Udeh, I, 127-128.

* Udeh, I, 81.
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3. Hadd cezas1 gerektiren suclarda, magdurun veya siyasi otoritenin sucluyu
affetme yetkisi yoktur. Kisas gerektiren suclarda magdurun veya yakmlariin
sucluyu affetmesi ya cezayr tamamen ortadan kaldirmakta ya hafifletmekte
veya tiirlinii degistirmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki, kisas gerektiren
suclarda magdur ya da yakinlar1 haklarimdan vazgecseler bile devlet,
toplumun genel maslahatin1 gozeterek sugluya ta’zir cezasi verme hakkina
sahiptir. Ta’zir suglarinda ise sartlara gére hem devletin hem de magdurun af
yetkisi meveuttur.*®

4. Hadd veya kisas cezasi gerektiren suglarda hafifletici sebepler dikkate
almmazken, ta’zir cezasi gerektiren suclarda hafifletici sebepler goz oniinde
bulundurulur.?’

5. Hadd cezas1 gerektiren suglarda zaman asimi (iffete iftira sucu disinda)
gecerli iken, kisas gerektiren sucglarda ise gegerli degildir. Hanefi hukukcgulara
gdre ta’zir suclar1 da zaman agimma ugrar.”®

Goriildiigii iizere, Islam hukukunda belirli suclar ve bunlarin cezalari kapsamli

sekilde agiklanmis olmasma ragmen, diger bircogu ise siyasi otoritenin ya da yarginin
takdirine birakilmustir. Islam hukukunun tiim zamanlarda uygulanabilirligi géz oniinde
bulunduruldugunda, zaten biitiin su¢ ve cezalar1 en ince ayrintisma kadar diizenlemesi
diisiiniilemezdi. Bu sebeple Islam hukukunda, her donemde rastlanabilecek tip suclar
diizenlenmis, bu diizenlemenin ortaya koydugu esaslar 1s18inda degisik zamanlarda
rastlanabilecek farkli suclarm diizenlenmesi ise yine islami esaslara bagli olan ve yasama
orgami vazifesi goren kurumlara birakilmigtir.”

III. Ceza Hukuku Acisindan Sucun Unsurlar
1. Genel Olarak Sucun Unsurlart

Hukuk acisindan bir fiilin “su¢” oldugunu ortaya koyabilmek i¢cin 6nce bu fiile
su¢ vasfi kazandiran unsurlarin neler oldugunu belirlemek gerekir. Iste giiniimiiz ceza
hukukunda konuyu inceleyen su¢ genel teorisi bu durumu goz 6niinde bulundurarak, bir
hareketin hangi vasiflar1 tagimasi durumunda sug¢ sayilacagini yapilan su¢ tanimlarinda
ortaya koymaya ¢alismistir.*

Sucun tam tesekkiilii i¢in fiilde bulunmas1 zorunlu olan vasiflara, genel anlamda
sugun unsurlart denilir. Fiile su¢ vasfini kazandiran bu genel unsurlarin sayis1 ve 6zii
konusunda hukukcular arasinda temel bir goriis birligine varilmis degildir. Giliniimiiz
hukukgular1 arasinda su¢un unsurlarinin sayisi1 ikiden sekize kadar c¢ikartilabilmektedir.

*'Udeh, 1, 82.

*7Udeh, 1, 83.

* Udeh, 1, 81-83; Ebu Zehra, 5. 62; Ayrica bkz. M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta Basim Yayim,
Istanbul, 1995, s. 185-186; Cin, Halil/Giil Akyilmaz, Tiirk Hukuk Tarihi, Seyram Yayinlari, Konya 2003. s.
202.

¥ islam hukukunda yasama yetkisi hakkinda bilgi i¢in bkz. H.Yunus Apaydin, Sivasal Hayat, lImihal,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin Matbaacilik, Istanbul 1999, II, 291-294; Mehmet Vural, Yasama Kavram: ve

Yetkisi A¢isindan Pozitif Hukuk ile Islam Hukuku Arasinda Bir Mukayese, Atatiirk Universitesi lahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2011, S.36.

* Dénmezer- Erman, I, 279; Alacakaptan, s. 10.
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Sucun ayni sayida unsurlardan meydana geldigini kabul edenler bile bunlara verilecek
anlam konusunda birlesememislerdir.’’ Sug teorisi konusundaki bu kargasaya ragmen sucu
olusturan temel unsurlar1 genel olarak, kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur ve
hukuka aykirilik unsuru basliklari altinda toplamak miimkiindjir.

A. Sucun Kanuni Unsuru

Bir fiilin sug sayilabilmesi i¢in, sug fiilinin ve buna verilecek cezanin yasanin 6zel
hiikiimleri arasinda veya ceza hiikiimlii 6zel bir yasada yer alan belli bir maddedeki tanima
uygun olmas1 gerekir. Bu unsura “tipiklik” de denilmektedir. Eger islenen fiil ile yasadaki
hiikiim arasinda bu sekilde bir uygunluk yoksa bu fiil, medeni hukuk bakimindan belki bir
haksiz fiil sayilabilirse de kanuni unsuru olmadigindan su¢ sayilamayacaktir. >

Alman hukukgu Feuerbach (6.1833) tarafindan “nullum crimen nulla poena sine
lege, Kanunsuz sug ve ceza olmaz” > seklinde ifade edilen bu prensip bir fiili su¢ sayma
yetkisini sadece kanuna tanimaktadir. Bu sayede bir taraftan insan temel hak ve hiirriyetler1
teminat altina almip devletin cezalandirma hak ve yetkisinin smirlart kanunla
diizenlenirken, diger taraftan suca verilecek cezanin yine kanun tarafindan belirlenmesiyle
de cezalandirmada keyfilige engel olunmaktadir.*® Yeni Tiirk Ceza Kanununda bu prensip

“Kanunun agik¢a su¢ saymadigi bir fiil icin kimseye ceza verilemez ve giivenlik tedbiri
uygulanamaz. Kanunda yazili cezalardan ve giivenlik tedbirlerinden baska bir ceza ve
giivenlik tedbirine hiikmolunamaz” seklinde yer almustir.>

Kanunilik prensibinin 6énemli sonuglarindan birisi de ceza kanunlarinin gegmise
samil olmamasidir. Buna gore ceza kanunlari ancak vyiiriirliige giris tarihinden sonra
islenen suglara tatbik edilebilir. Ceza kanunumuzda bu durum “Islendigi zaman yiiriirliikte
bulunan kanuna gore su¢ sayilmayan bir fiilden dolay: kimseye ceza verilemez ve giivenlik
tedbiri uygulanamaz. Islendikten sonra yiiriirliige giren kanuna gore su¢ sayilmayan bir
fiilden dolayr da kimse cezalandirilamaz. Béyle bir ceza veya giivenlik tedbiri
hiikmolunmussa infazi ve kanuni neticeleri kendiliginden ortadan kalkar” *° seklinde yer
almigtir.

B. Sucun Maddi Unsuru

Ceza hukuku diizeni, insanin aklindan gecgenleri cezalandirmaya miisaade etmez.
Bir fiilin sug¢ teskil edip cezalandirilabilmesi i¢in, hukuken koruma altina alinan hak ve
menfaatleri ihlal etmesi gerekir. Bu hak ve menfaatlerin ihlali ise fiilde hareketi zorunlu
kilar. Bu durum ceza hukukunda “nullum erimen sine actione, Hareket olmadan suc

olmaz” prensibini dogurmustur. >’

31 pkz. Alacakaptan, s.5-6; Dénmezer-Erman, I, 279-280.

32 Dénmezer-Erman, I, 337; Taner, s.131; Alacakaptan, s.8; Nurullah Kunter, Sucun Kanuni Unsurlar
Nazariyesi, Ismail Akiin Matbaasi, Istanbul 1949, s. 35

3 Ugur Alacakaptan, Ingiliz Ceza Hukukunda Su¢ ve Cezalarin Kanuniligi Prensibi, Ajans-Tiirk Matbaas,
Ankara 1958, s. 3. Ayrica bkz. Taner, s. 132.

E Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, s.29-37; Dagci, s.13.

** TCK 2/1. madde.

3 TCK 7/1. madde.

37 Donmezer-Erman, 11, 343-344; Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, s. 39; Kunter, s. 14.
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Yalniz bir hareketin varligi sucun maddi unsurunun tamamlanmasi i¢in yeterli
degildir. Bir fiilin sug teskil edebilmesi i¢in; icra ya da thmal seklinde islenen bir hareketi,
bu hareketten dogan bir sonucu ve sonug¢ ile hareketi birbirine baglayan sebep-sonug
iliskisini (illiyet bagr) bir biitiin halinde icermesi gerekir. Hareket, sonu¢ ve bunlar
arasindaki sebep-sonug iliskisi (illeyet bagi) sucun maddi unsurunu olusturan ii¢ temel
unsurdur. Yani 6zetlemek gerekirse maddi unsurun olusmasi i¢in kanunda agik¢a yer alan
emir veya yasak hilkmiine kars1 islenen bir hareketin bulunmasi, bu hareketten kanunun
suc saydig1 bir sonucun meydana gelmesi ve ayrica bu sonug ile hareket arasinda sebep-
sonug iliskisine dayanan bir illiyet baginin bulunmasi gerekir.*®

Ceza hukuku acisindan hareket, insanin dista beliren bir davranigidir. Dolayisiyla
dista belirmeyip zihinde kalan fikir, kani, diisiince ve inanglar cezay1 gerektirmeyen
dolayisiyla ceza hukukunun disinda kalan durumlardir.*

C. Sucun Manevi Unsuru

Bir sucun olusmasi i¢in sadece maddi unsurun, yani fiilin bulunmus olmasi
yetmez, ayrica fiille birlikte iradenin de bulunmasi, kisaca fiilin iradi olmasi da gereklidir.
Yani hukuka ve yasaya aykir1 olan fiile, failin kusurlu iradesinin de katilmis olmasi sarttir.
Insan hareketlerine kusurlu bir iradenin karismasi biciminde a¢iklanan bu unsura “sucun
manevi unsuru”’ denilir. Giliniimiizde bu ifade yerine “kusurluluk” tabiri de
kullanilmaktadir.*

Ilkel toplumlarda cezai sorumluluk icin, zararli netice ile fail arasinda maddi
nedensellik baginin bulunmasi, failin cezalandirilmasi i¢in yeterli sebep olarak goriiliirdii.
Hatta bu sebepten 6tiirii sahibine zarar veren hayvana ya da yuvarlanip insana zarar veren
tasa bile ceza takdir edilirdi. Fakat zaman icinde gelisen hukuk anlayisi; bir hayvan ya da
doga giicilinilin sebep oldugu sonug ile bir insanin ortaya ¢ikarttigi sonug arasindaki fark,
fiile kusurlu bir iradenin karismasmndan ibaret oldugunu ortaya koymustur.*' Bu sebeple
gilinlimiizde suclarin tesekkiiliinde, faile isnad edilebilen bir kusur aranir olmustur.

Su¢ sadece maddi bir hareketten ibaret olmayip, ayni zamanda insanin manevi
yoniinii olusturan akil ve iradesi ile maddi hareketin birlesmesi neticesinde meydana gelen
bir insan fiilidir. Dolayisiyla akil ve irade fonksiyonlarmma sahip olmayan insanlarin,
fiillerinden tam olarak sorumlu tutulmamalar1 da, iradilik unsuru bulunmadik¢a sugun tam
olarak tesekkiil etmedigini gostermektedir. Maddi unsurda nasil ki sug¢ failinin fiili ile
sonug arasinda zorunlu bir sebep-sonug iligkisi (illiyet bag) araniyorsa, ayn1 sekilde fiil ile
kisinin iradesi arasinda da kusurluluk agisindan manevi (siibjektif) bir bagin aranmasi
sarttir.* Iste suc fiili ile failin iradesi arasindaki bu iliski bazen kasit, bazen taksir, bazen
de kastin asilmast seklinde tezahiir edebilmektedir.

Kasit; iradenin hem fiile hem de fiilin doguracagi sonuca yonelmis olmasidir.
Yani failin, yasanin sug¢ saydigi bir fiili ve onu meydana getirecek hareketin sonucglarini

¥ Dénmezer-Erman, 11, 446; Alacakaptan, Sucun Unsurlar, s. 39.

39 Taner, s.259; Alacakaptan, Sucun Unsurlari, s. 40.

** Dénmezer-Erman, 11, 144; Alacakaptan, Sucun Unsurlar, s. 117.

4 Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, s. 117.

42 Alacakaptan, Sucun Unsurlari, s. 153; Faruk Erem, Umanist Doktrin A¢isindan Tiirk Ceza Hukuk Genel
Hiikiimler, Seving Matbaasi, Ankara 1971, 1, 286 vd.
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bilerek ve isteyerek islemek iradesi gostermesidir. Bir insan1 yaralamak amaciyla bilerek
ve isteyerek islenen miiessir fiiller buna 6rnek verilebilir.

Taksir; iradenin belli bir fiile yonelmekle beraber, fiilin doguracagi sonuca
yonelmemesine denir. Yani faildeki iradenin, hareketten dogacak sonucu kapsamamasi,
baska bir deyisle, sonucun istenmemis olmasidir. Avlanmak kastiyla ates edilen havyan
yerine, bir insanin agir bir sekilde yaralanmasina sebep olunmasi buna 6rnek verilebilir.

Kastin asilmasi; iradenin hem fiille hem de sonuca yonelmesine ragmen, ortaya
cikan agir sonuca yonelmemesine denir. Yani failin bir icra ya da ihmal hareketinden,
kastettiginden daha agir bir sonucun meydana gelmesidir. Kisinin miiessir fiile kastettigi
halde Sliime sebep olmasi rneginde oldugu gibi.*

“Kusursuz su¢ olmaz” temel ilkesinden hareketle sugta, sonug ile insan hareketleri
arasinda iradeye dayanan subjektif bir bagin aranmasi; bir taraftan akil ve irade
fonksiyonlar1 bulunmayan cansiz esya ve hayvanlarm sug faili kabul edilmeyecegini ayrica
bu fonksiyonlardan mahrum olan insanlarin da cezai yonden sorumlu tutulamayacagini
ortaya koyarken, diger taraftan bu yeteneklere sahip olan insanlar1 da isledikleri fiillerden
ve irade-sonug iliskisine dayanan kasit, taksir ve kastin asilmasi durumlarma gore sahsen
sorumlu tutmanm zorunlulugunu ortaya koymaktadir. iste tiim bu sebepler gdz oniine
alimdiginda, sucun olusumunda aranan manevi unsur ceza hukukunda biiyiik 6nem arz
etmektedir.

D. Hukuka Aykirihk Unsuru

Suc¢ genel teorisine gore bu unsur, fiilin hukuk diizeni ile bir ¢eliski ve ¢atigsma
halinde bulunmasi anlammi ifade eder. Hukuk diizeni agisindan ¢eliski ve ¢atigsmanin s6z
konusu olabilmesi i¢in, islenen fiilin bir ceza yasasi ya da ceza hiikiimli 6zel yasa
tarafindan ongoriilen yasak veya emre aykir1 olmasi ve ayni zamanda hukuk diizeninin
(ister ceza niteligi tasisin ister tasimasin) baska bir kurali tarafindan yapilmasma izin
verilmemis ya da yapilmasi emredilmemis olmasi gerekir. Yani kisaca, su¢ sayilan fiilin
islenmesine hi¢bir hukuk kuralinin izin vermemesi gerekir.44 Ciinkii fiilin, hukuka aykir1
bir su¢ oldugunu ortaya koyan bir kanun hiitkmiine karsilik, ayni fiilin bazi hal ve sartlarda
suc¢ saymay1ip mesru kabul eden bir baska kanun hiitkmiiniin bulunmasi, fiille mesruiyet ve
hukuka uygunluk vasfi kazandiracaktir. Bu da fiili su¢ olmaktan ¢ikaracaktir. Mesela idam
hiikmiinii uygulayan infaz memurunun (hakkinda infaz hiikkmii kesinlesmis) insani
oldlirmesi gibi. Burada memur seklen adam oldiirmektedir. Fakat fiili kanuna uygun hale
getiren “kanun hiikmiinii icra” hilkkmii, memurun fiilinin sug, kendisinin de suclu olmasini
engellemektedir.*

Fiili su¢ olmaktan ¢ikarip hukuka uygun hale getiren kanunun hiikmiiniin yerine
getirilmesi, yetkili merciin emrinin yerine getirilmesi, mesru miidafaa, zaruret hali, mesleki
vazifenin ifasi gibi sebepler doktrinde “hukuka uygunluk nedenleri” ya da “sucu ortadan
kaldiran objektif sebepler” olarak isimlendirilir.*®

* Alacakaptan, Sucun Unsurlar, s. 153-165.

4 Alacakaptan, Su¢un Unsurlari, s. 95-96; Donmezer-Erman, II, 1-2.
45 Alacakaptan, s. 8-9; Dénmezer-Erman, II, 8.

46 Alacakaptan, s. 98. Dénmezer-Erman, II, 19.
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II. Islam Hukuku Acisindan Sucun Unsurlart

Islam ceza hukuku sugu, miicerret degil kazuistik (meseleci) bir metotla ele
aldigindan klasik fikih kitaplarinda sugun umumi unsurlar1 hakkinda miistakil bir boliim
bulmak miimkiin degildir. Klasik Islam hukuk¢ularmin suc genel teorisinde bu tiir bir
yaklasim i¢inde olmalari, su¢un genel unsurlarmi sistematik olarak ele almak yerine, her
sucun Ozel unsurlarini, o sucu incelerken ayr1 ayr1 ele almayr benimsemelerine sebep
olmustur. Ancak yine de Islam hukuku kaynaklarinda daginik bir sekilde yer alan
hiikiimler ile giinlimiizde su¢ genel teorisiyle ilgili arastirmalarin ulastigi sonuclar
birbiriyle karsilastirildiginda, Islam hukukunun bu konulara yabanci olmak bir tarafa, sugta
aranmas1 gereken unsurlara dnciiliik ettigi dahi sdylenebilir. Ciinkii Islam hukukuna gore
cezanin tatbiki i¢in, su¢ teskil eden fiilin biitiin unsurlariyla tam olarak gerceklesmis
olmas sarttir.*” Iste Islam hukukunun bu bakis acisini da dikkate alarak, sugun unsurlarini
asagidaki sekilde ortaya koymak miimkiindiir.

A. Sucun Kanuni Unsuru

“Kanunsuz sug¢ ve ceza olmaz” seklinde ifade edilen bu prensip, sugtan dnce onu
tanimlayip, karsilifinda cezai miieyyide 6ngdren bir kanunun bulunmasini zorunlu kilar.*®
Gilinitimiizde kanunlarin yapildigi1 yegane merci millet meclisleri (parlamentolar) iken, buna
karsilik islam hukukunda, tek kanun koyucu (Sari’) Yiice Allah’trr.** Hz. Peygamberin
Stinnet’1 ise bu konuda, Kur’an’m hiikiimlerini ag¢iklayan ikinci kaynak konumundadir.
Ayrica Islam hukukunda “ulu’l-emr” olarak nitelendirilen siyasi otoritenin de, belli
prensiplere uymak kaydiyla, yasama hakkinmn oldugunu belirtmek gerekir.”® Kaynagmi
ister (Yiice Allah’in hiikiimlerinin yer aldig1) Kur’an ister Siinnet’ten, isterse mesru siyasi
otoriteden alsin bir fiil, ancak su¢ oldugu acik ve tereddiide yer vermeyecek sekilde
belirtildikten sonra cezaya konu olabilir.

Bat1 hukukunda XVIII. yiizyilda ortaya konulan bu prensip’’, islam hukukunda
baslangictan itibaren temel kaynaklar olan Kur’an ve Siinnet’te ifadesini bulmustur.
Nitekim Kur’an’da yer alan;

*7 es-Serahsi, IX, 147; Udeh, 1, 110.

*8 Udeh, 1, 98; Ebu Zehr4, s. 133; Cin/Akyilmaz, s. 203.

* Maide, V/50; En’am, VI/57.

0 “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de
(ittat edin)...” Nisa IV/59; Ayrica bkz. Aksit, s. 68-69; Dagcli, s. 18; Cin/Akyilmaz, s.203

1 “Kanunsuz su¢ ve ceza olmaz” prensibi ilk defa 1789 Fransiz ihtilalinden sonra ilan edilen insan ve
Vatandas Haklar1 Beyannamesinde ifadesini bulmus, ilk defa ceza hukuku mevzuatina 1787 Avusturya
kanunuyla girmistir. Daha sonra 1791 ve 1793 tarihli Fransiz anayasalariyla 1810 tarihli Fransiz ceza
kanununda (md. 4) yer alan bu esas daha sonra biiyiik bir yayginlik kazanmistir. Bizde ise, Tanzimat
sonrast hukuk mevzuatinda ilk defa 1876 Anayasasinda “Hiirriyeti sahsiye her tiirlii taarruzdan masundur.
Hi¢ kimse kanunun tayin ettigi sebep ve suretten maada bir bahane ile miicazat olunamaz” seklinde yer
almistir. (md. 10) Kanun-1 Esasi’de 1909°da yapilan bir degisiklikle bu ifade “Hi¢ kimse ser’ ve kanunun
tayin ettigi sebep ve suretten maada bir bahane ile tevkif ve miicazat olunamaz” haline getirilmistir. Daha
genis bilgi i¢in bkz. Taner, s. 132 vd. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte 1926 Tiirk Ceza Kanununun ilk
maddesinde su¢ ve cezalarda kanunilik ilkesi agik¢a beyan edilmistir. Ayrica 2005 yilinda yenilenen ve
hala yiiriirliikte olan yeni Tiirk Ceza Kanununun ikinci maddesinde “Kanunun agik¢a su¢ saymadigi bir fiil
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“Biz bir Resul (elgi) gonderinceye kadar hi¢chir kimseye ve kavme azap ediciler
degiliz””?,

“Senin Rabbin, memleketlerin ana merkezlerine, karsilarinda ayetlerimizi
okuyacak (agiklayacak) bir peygamber gondermedikce o memleketleri helak edici
degildir™,

“Ta ki, peygamberlerden (uyaricilardan) sonra insanlarin Allah’a karsi oziir diye
ileri siirebilecekleri bir bahaneleri olmasin”>*

ayetlerinde goriildiigii gibi fiillerin, ancak su¢ sayildiktan ve bir hiilkme
baglandiktan sonra cezalandirilabilecegini temel prensip olarak ortaya koymaktadir.

Ayrica glinlimiizde “kanunsuz su¢ ve ceza olmaz” seklinde formiile edilen bu
prensibin esasini, fikih usuliinde terim olarak “mevcut olan bir seyi oldugu hal iizere
birakmak” demek olan istishab prensibine dayandirmak da miimkiindiir. Bu prensibe
gore, “yasak oldugunu gosteren bir delil bulunmadik¢a esya ve fiillerde asil olan
ibdhadir” ve “hakkinda agik bir nass bulunmadan once, beseri fiillerin hukuki bir degeri
yoktur” esaslar1 belirlenerek, su¢ olduguna dair hukuki bir hiikkiim bulunmadigi siirece
hicbir fiilin cezalandirilamayacagi agik¢a ortaya konmustur.

Islam hukukuna gore, hadd ve kisas gerektiren suglarin Kitap ve Siinnet
tarafindan agikca yasaklanan ve cezalari belirlenmis suclar oldugu g6z Oniine almirsa bu
suclarda tam bir kanunilik ilkesinin uygulandigi goriilecektir. Nitekim hadd cezasini
gerektiren zina ve zina iftirast suglariyla ilgili Kur’an’da “Zina eden kadinla zina eden
erkeklerden her birine yiizer degnek vurun° ve “Namuslu ve hiir kadinlara zina isnadiyla
iftira atan, sonra bu hususta dort sahit getirmeyen kimselerin her birine de seksen degnek
vurun. Onlarin ebediven sahitliklerini kabul etmeyin. Onlar fasiklarin ta kendileridir™’
buyrulmustur. Yine hirsizlik ve yol kesme-yagma suclar1 hakkinda Kur’an’da “Hirsizlik
yvapan erkek ve kadin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan bir ibret olmak tizere

.. . 58
ellerini kesin...”

, “Allah’a ve Resuliine karsi savas a¢anlarin, yeryiiziinde (hak) diizeni
bozmaya ¢alisan fesat¢ilarin cezasi ancak (acinmadan) oldiiriilmeleri, ya asilmalar: yahut
el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut da bulunduklar: yerden siiriilmeleridir...””’
buyurulmustur.

Kisas cezasini gerektiren suglarda da kanunilik prensibi titizlikle uygulanmistir.
Adam oldiirme ve miiessir fiillerle ilgili olarak Kur’an’da “Ey iman edenler, oldiiriilenler
hakkinda kisas size farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin. Ancak her kimin
cezasi, kardesi (oldiiriilenin velisi) tarafindan bir miktar bagislanirsa artik taraflar

hakkaniyete uymali ve (6ldiiren) ona (gereken diyeti) giizellikle Gdemelidir...” *° ve

icin kimseye ceza verilemez ve giivenlik tedbiri uygulanamaz. Kanunda yazili cezalardan ve giivenlik
tedbirlerinden baska bir ceza ve giivenlik tedbirine hiikmolunamaz” bu ilke yer almaktadir.

> Isra, XVIV/15.

>3 Kasas, XXVIII/59.

> Nisa, IV/165.

> Udeh, 1, 115-117; Ebu Zehra, s. 219 vd.

> Tsra, XVII/32.

T Nir, XXIV/4.

> Maide, V/38.

* Maide, V/33.

% Bakara, 11/178.
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“Yanhslikla olmast disinda bir miiminin bir miimini oldiirmeye hakki olamaz. Yanlislikla
bir miimini oldiiren kimsenin, miimin bir kole azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek
bir diyet vermesi gereklidir. Megerki o6liiniin ailesi o diyeti bagislamis ola (bu takdirde
diyet vermez). Eger oldiiriilen miimin oldugu halde, size diisman olan bir toplumdan ise
miimin bir kole azat etmek lazimdir. Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir
toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir diyet ve bir miimin kéleyi azat etmek gerekir.
Bunlari bulamayan kimsenin, Allah tarafindan tovbesinin kabulii icin iki ay pes pese orug
tutmast lazimdir. Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir.”*' buyurulmustur.

Ta’zir gerektiren suglara gelince, bu tiir suglarda da kanunilik ilkesi esas alinmig
fakat hadd ve kisas gerektiren suclardan daha genis bir yoruma tabi tutulmustur. Ciinkii bu
tiir suglarin Kur’an ve Siinnet tarafindan tespit edilmis belirli ve sinirli bir cezas1 yoktur.
Bu tiir su¢ sayilacak fiiller ve bunlara uygulanacak cezalarin tespiti, mesru siyasi otoriteye
yani devlet baskana ve onun naibi olan hakimlere birakilmistir.®® Ik bakista gerek ta’zir
gerektirecek fiillerin tespiti ve gerekse bu fiillere uygulanacak cezalarin tayini noktasinda
keyfilik varmig gibi algilanacak olsa da, siyasi otoriteye itaatin ilahi irade tarafindan agik¢a
ifade edilmesi, bu yapmin alacagi kararlar noktasinda hukuki gegerliligini de net bir
bicimde ortaya koymaktadir. Giliniimiiz parlamenter sistemleri de benzer sekilde
islemektedir. Parlamentoda siyasi otoritenin olusturdugu kanun ve kurallar devlet baskani
ve onun gorevlendirdigi kisi ve kurumlar tarafindan yiiriitiilmekte, bu kanun ve kurallara
aykir1 davrananlar ise ilgili yargi organlar1 ve hakimler tarafindan yargilanmaktadirlar.
Yine ayni kanunlar; toplumun maslahatlar1 ve zamanin gerekleri g6z Oniinde
bulundurularak bahsi ge¢en kurumlar tarafindan zamanla yiiriirliikten kaldirilmakta ve
yerine yenileri ikame edilmektedir.

Ayrica ta’zir suglari ile cezalarinimn tespitinin islam’da devlet baskanma ve onun
naibi hakimlere birakilmis olmasi, bu iki otoritenin sinirsiz yetkiye sahip oldugunu
diisiindiirmemelidir. islam kaynaklarinda ta’zir suglar1 konusu incelendiginde goriilecegi
iizere; hem devlet bagkanmin su¢ sayacagi fiillere sinir getirilmis hem de ta’zir cezalari
icin belirli dst smirlar kabul edilmistir.”> Bu noktada ilahi otorite tarafindan miktar:
belirlenmis olan su¢ ve bunlara uygulanacak cezalar, miktar1 belirlenmemis olanlara temel
teskil etmistir. Ornegin iffete iftiraya Yiice Allah tarafindan getirilen ceza, 6ziinde her tiirlii
sovme ve genel olarak namusu lekeleme suglarina isaret teskil etmektedir. Yine sosyal
diizen ve asayise karsi yapilan saldir1 sugu icin yol kesme cezasi getirilmis, boylece
toplumsal diizeni ihlale yonelik her tiir eylemlere isarette bulunulmustur. Yine hirsizlik
sucuna getirilen ceza ile mala aleyhine islenecek suglara karsi temel olusturmustur. Zina
suguna getirilen ceza ile aile biitiinliigiine kars1 islenecek suglara, ridde (Islam dininden
donme) suguna getirilen ceza ile de din ve inang 6zgiirliigiine kars1 islenecek suglara 151k
tutulmustur.* Kisas gerektiren suglarda da bu kapsama giren en biiyiik su¢ ve ceza

*' Nisa, IV/92.

62 e]-Kasani, VII, 64; es-Sirazi, V, 465; Udeh, 1, 80; Bilmen, III, 305. Ayrica Nisa IV/59. ayetinde, ulu’l-emre
yani mesru siyasi otoriteye itaat ilahi irade tarafindan agikca beyan edilerek, fert ve toplum menfaati
acisindan onu alacagi kararlara uymanin gerekliligi ifade edilmistir.

% bkz. Udeh, 1, 127-128, 145-149; Bilmen, 111, 306-309.

* Ebu Zehra, s. 140.
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zikredilerek hakimin benzer suclar uygulayacagi cezalar1 kiyas edebilme ve cezada takdir
yetkisini kullanabilme firsat1 verilmistir.

Islam hukukunda ta’zir suclarmin tespiti ve cezalandirilma-sinda siyasi otoriteye
ve hakime tanman yetki, insanlar lizerinde tahakkiim firsat1 olarak degerlendirilmemeli
aksine adalet terazisinin daha net tartmasini saglayan, su¢ ve su¢lunun sebep oldugu ferdi
ve/veya toplumsal yaray1 sarip, tedavi etmeyi hedefleyen bir yetki olarak goriilmelidir.
Aslinda bu durum mevcut nasslardan birini segcme ve suga gore takdir yetkisini en dogru
sekilde kullanma yetkisidir. Kisiler lizerinde galebe calma, tahakkiim ve kahir salahiyeti
degildir. Bu tir bir yetki adaletin tesisinde, sugun tespiti ve dogru sekilde
cezalandirilmasinda ve toplumsal huzur ve giivenligin saglanmasinda zorunlu bir
durumdur.

Sonug itibariyle islam hukukunda higbir fiil delil olmaksizin su¢ kapsaminda
degerlendirilmez. Gerek hadd, gerek kisas ve diyet gerekse ta’zir suclari nasstan aldigi
delillerle yargiya konu olmuslardir. Bu tiir suglara uygulanan cezalar ise yine nasslara
dayandirilmustir. Islam’da sug fiillerinin ve bunlara uygulanacak cezalarin sari’ tarafindan
onceden tespit, tayin ve takdir edilmis olmasi, Islam hukukunda kanunsuz su¢ olmadigina
isaret eden yani sugun kanuni unsurunun dikkate alindigini gosteren 6nemli bir esastur.

B. Sucun Maddi Unsuru

Yasadigimiz diinyada bir degisiklik meydana getiren miispet ya da menfi hareket
bulunmadik¢a sucun mevcudiyetinden s6z edilemez. Yani sucun tesekkiilii i¢in bir fiilin
bulunmas sarttir. Sug teskil eden bu fiil bazen s6z ya da hareket seklinde miispet manada
gerceklesirken, bazen de yapilmasi gereken bir seyi yapmama, yapmaktan kagmma
seklinde menfi surette de gerceklesebilir. Iste bu durumlar sucun maddi unsurunu
olusturur.

Islam hukukunda fiiliyata dokiilmeyen niyet ve diisiinceler ceza sebebi olarak
goriilmez. Bir sugun gergeklesebilmesi i¢in ortada bir fiil, ihlal edilen ferdi veya sosyal bir
menfaat yani zarar, bu zararla fiil arasinda bir sebep-sonug iliskisi (illiyet bagi) olmalidir.
Fail, neticenin meydana gelmesinde bir fonksiyonu varsa, ister bu sonucu tek basina
meydana getirsin, ister o sonucun meydana gelmesinde katkida bulunan faktorlerden biri
olsun, fiilinin sonucundan sorumludur.

Islam hukukgular1 sugun, diisiincede baslaylp tamamlanmasma kadar gecen
siirecini ve islenis sekillerini ¢esitli bdliimlere aymrmis ve her bir boliimiin dogurdugu
hukuki sonuglar1 ayr1 ayr1 incelemiglerdir. Bunlari1 suga niyet edip hazirlikta bulunma, suga
tesebbiis ve icra, suctan vazge¢me (faal nedamet) seklinde siralamak miimkiindiir.

1. Suca Niyet ve Hazirlik Asamast

Sucun islenmesinde ilk asama diisiinme, zihinde tasarlama, niyet safhasidir. islam
dini, kalplerde kalan fakat fiile dokiilmeyen seylere ceza tayin etmemistir. Nitekim Hz.
Peygamberin “Yiice Allah, diisiintip tahayyiil ettiklerini fiil haline doniistiirmedikce
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limmetimi affetmistir”® hadisi ile “Kim bir iyilik yapmay kastettigi halde yapmazsa ona
yine bir sevap yazilir, kim de bir kotiiliik islemeye niyet ettigi halde onu yapmazsa ona
giinah yazilmaz”® seklindeki hadisleri sugta maddi unsurun arandigmi acikca ortaya
koymaktadir. Sugta maddi unsurun bolimiinii olusturan hareketin aranmasi, insanda
diistince halinde kalan yani fiil halinde dis diinyaya yansimayan fikir ve kanaatlerin, bir
takim varsayimlardan hareketle kisiye isnad edilip kovusturma konusu yapilmasina engel
olusturmaktadir.®”’

Nitekim Imam Safii, izhar edilmemis diisiince ve niyetlerden dolay1 kisilerin
sorumlu tutulmayacagini soyle ifade eder; “Yiice Allah insanlarin diinyada sadece
yvaptiklarinin - zahiri ile sorumlu tutulmalarina hiikmetmis, sorumlulugun niyetlere
tasirilmamasint istemistir. Peygamberimiz (s.a.s.) de insanlar arasinda gerek cezalar
gerekse baska muamelelerle ilgili hiikiim verirken zahire gore hiikiim vermis niyet ve
diisiincelere itibar etmemigtir. »68

Islam hukuku kisinin s6z ve fiillerine gore (zahire gore) hiikiim verir. Yargi
organlar1 insanin i¢inden ge¢irdigi niyet ve diisiincelerini ortaya ¢ikarma telasi iginde
olmaz. Islam dini bu prensibe o kadar siki sikiya bagldir ki, hatta distan Miisliiman
gOriiniip icten inangsiz olan miinafiklara bile bu prensibe goére muamele etmis, bu tiir
kisilerin ruhunun derinliklerinde olani agiga c¢ikarmaya calisarak cezalandirma yoluna
gitmemistir.*®

Suca niyetin devam asamasi1 “su¢a hazirhk” safhasidir. Islam hukukgular: sug
islemeye yonelik yapilan hazirhk calismalarini o sugun asli gibi gérmezler. Ornegin
hirsizlik yapmak i¢in bir takim kesici ve delici aletler almak hirsizlik sugunu isledigi
anlamina gelmez. Haddizatinda bu niyetinden ve hazirhigindan dolayr kisi kotii niyet
sahibidir ve bu hazirliktan dolay1 Allah katinda sorumlu olabilir. Fakat bu tiir aletlere sahip
olmak kendi basma su¢ teskil etmez. Yalniz sunu ayirt etmek gerekir: Sucga hazirlik
hareketleri kendi basma bir sug teskil ederse bunlardan dolay kisinin sorumlu olduguna da
siiphe yoktur. Ornegin birini sarhos edip evini soymak amaciyla kisi alkollii i¢ki satmn alsa
ve bunlar1 evinde muhafaza etse esas itibariyle alkollii igecek alisverisi Islam dininde yasak
fiil olmasi sebebiyle su¢ islemis olur. Fakat bu su¢ hirsizlik sugu degil baska bir suctur ve
cezasi ona goredir.”

Hazirlik devresinin su¢ sayilmamasimin sebebi, yapilan hazirlik eylemlerinin
bizzat sug teskil etmemesindendir. Fert ve toplum haklarina agik tecaviiziin olmadig1 boyle
durumlarda kisiye su¢ isnat etmek ve buna bir ceza ihdas etmek haksizliktir. Belki fail
nadim olup sucu hi¢ islemeyebilir. Tevili kabil bu durum siiphe olusturur. Siiphe sebebiyle
kisiye ceza takdir etmek ise dogru degildir.

% Ebu Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagr1 Yaymlari, istanbul 1992, VI, 169;
Ebu Davud, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1992, 11, 657-658.

% Buhari, VII, 187; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Camiu’s-Sahih, Cagri
Yaynlari, Istanbul 1992, 1, 117-118.

7 Ebu Zehra, s. 274; Udeh, I, 346-347.

% Ebi Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, Darii’s-Saab, Bulak 1321 ofseti, Kahire 1968, VII,
268.

% Miinafikan, LXIII/1, 2.

70 Udeh, 1, 347; Ebu Zehra, s. 276.
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2. Suca Tesebbiis

Tesebbiis, bir kimsenin islemeyi kastettigi bir sugu elverigli vasitalarla icraya
baslamas1 fakat elinde olmayan mani sebepler dolayisiyla icra hareketlerini bitirememesi
ya da bu hareketleri bitirmigsse de ayni sebeplerden dolayr neticenin ger¢eklesmemis
olmasidir.” Klasik fikih kitaplarinda suga tesebbiis kavramina agikca rastlanmasa da Islam
hukukgular1 hadd ve kisas suglarini, sugun tamamlanip tamamlanmamasi agisindan ¢ok
hassas incelemeye tabi tutmuslardir. Ornegin hirsizlik amaciyla girilen bir evden esyayi
cikarmadan yakalanmak, 6ldiirmek amaciyla ates edip isabet ettirememek, bicak veya kilig
gibi kesici bir aletle saldirtya gegip 6liimciil darbeyi vuramamak gibi. Fail bu durumlarda
yakalandig1 zaman suca baglama sartlarnin tamami olusmus durumdadir. Fakat su¢ tam
tesekkiil etmemis girisim asamasinda kalmistir. Iste bdyle durumlarda hadd ve kisasin nasil
tatbik edilecegi farkli yaklasimlar1 da beraberinde getirmistir ki bu tartismalar konumuzun
kapsami digindadr.

Suc fiiline baglamanin hazirlik asamasindan ayr1 tutulmasi son derece hassas bir
konudur. Bazen bunlar1 birbirinden ayirt etmek oldukea giictiir. Suga tesebbiisiin olugmasi
icin mutlaka su {i¢ durumun gerceklesmesi 6nemlidir:

e Fail sucu islemeye baslamis olacak. (hirsizin eve girmesi, dliimciil silahla
saldiriya gegilmesi vb. gibi)

e Fail, sugu kendi iradesi disinda tamamlayamamis olacak (sug
tamamlanmadan yakalanmak gibi)

e Failin sucu tamamlayamama nedeni kendi iradesi disinda olacak (sug fiiline
basladiktan sonra pisman olup vazge¢cmesi, faal nedamet gibi)

Suca baslayip da icra sathasinda yakalanan failin bu ii¢ sart1 tagimas1 durumunda
artik su¢ hazirlik asamasindan tesebbiis asamasina gegmis demektir.”*

Suc fiilinin tamamlanmasi ise; tesebbiis asamasindan 6te gecip suctan dogacak
olan hak ihlalinin tamammin gergeklesmesiyle miimkiindiir. Ornegin failin, mali gizlendigi
yerden gizlice alip gitmesi, dldiirmek kastiyla ates edip magdurun oliimiine sebebiyet
vermesi gibi. Iste bu durumlar sugtan kast edilen eylemin tamamen gergeklesip sucun
olustugu durumlardir.

Islam hukukcular1 tesebbiis asamasinda kalan hadd ve kisas suglarinda suca
ongoriilen cezayr degil, sucun girisim asamasinda kalmasi ve tamamlanmamis olmasi
sebebiyle hakimin takdir edecedi ta’zir cezasinin verilecegini belirtmislerdir.”” Verilecek
ta’zir cezasmin Olciisii ise, sanigin isledigi clirmiin agirhigiyla orantili bir sekilde tecziye
edilmesidir.

3. Sucu Islemekten Vazgecme (Faal Nedamet, Tévbe)

Fail, sugun maddi unsurunu tamamlayacak olan icra hareketlerinden kendi
ihtiyariyla vazgecebilir. ‘Faal nedamet’ ya da ‘“Tovbe’ olarak isimlendirilen bu durumda
su¢c daha tamamlanmamistir. Eskiyalik sugunda oldugu gibi. Fail, yaptigi fiilin yanhs

! Taner, s. 132.

7> Ebu Zehra, s. 278.

7 {bni’l-Humam, V, 339 vd., Ebu Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Mahmud ibn Kudame, “el-Mugni”,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1984, X, 255; Udeh, I, 350-351.
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oldugunu anlayip tovbe eder ve yakalanmadan Once vazgecerse isledigi fiilinden dolay1
kendisine hadd cezas1 uygulanmaz. Nitekim Kur’an’da; “Ancak onlar: ele gegirmenizden
once tovbe edenler bunun disindadirlar. Artik Allah’in ¢ok bagislayici, cok merhamet edici
oldugunu bilin” buyrulmustur.” Yine hirsizhk sugunda, su¢ tamamlandiktan sonra fakat
bu nedenle hakkinda kovusturma baslamadan 6nce failin, pismanlik gdsterip tovbe ederek
caldigr mali geri iade etmesi durumunda fail hakkinda el kesme cezas1 diiser. Ciinkii
cezalandirmaktaki asil gaye, sucluyu sindirmek degil, onu miimkiin mertebe 1slah ederek
topluma kazandirmaktir. Kovusturma basladiktan sonra ¢alinan malin iadesi durumunda
ise haddin diismesi s6z konusu degildir”

Faal nedametin tesebbiisten farki, su¢un tamamlanmama sebebinin failin
iradesiyle gerceklesmis olmasidir. Kendi iradesiyle sugtan vazgegme anina kadar ki icra
hareketleri basgli basina su¢ olusturmuyorsa, nedamet gosteren faile herhangi bir ceza
verilmez. Ciinkii ortada zararli bir netice olmadigi gibi fail su¢u tamamlamaktan kendi
iradesiyle vazgegmistir. Suc¢ tamamlandiktan ve sug¢lu yakalanip mahkemeye sevk
edildikten sonra yapilan tévbe ise cezanin diismesine sebep teskil etmez.”®

C. Sucun Manevi Unsuru

Kisi, isledigi fiilin hukuka aykirt oldugunu bilip sonuglarini kavrayacak durumda
olmas1 ve bu sonucu kendi iradesiyle isteyerek ve sonuglarina razi olarak yapmasi gerekir.
Diger bir ifadeyle kisinin sug fiilinden sorumlu tutulabilmesi i¢in iradi eylemde bulunmasi,
bu eylemin de faile isnad edilebilen bir kasit ya da kusurdan kaynaklanmasi sarttir.”’

Islam ceza hukukunda kusur derecelendirilmistir. En agir kusur kasttir. Kast;
iradenin bir neticeyi elde etmek i¢in bir fiile yonelmesine denir.”®

Islam ceza hukukunda kisinin, fiillerinden cezai yénden sorumlu tutulmasi, onun
miikellef olmasima yani temyiz kudretine ve hiir iradeye sahip olmasi 6n sartina baghdir.”
Bu sart sayesinde sug ile insan hareketleri arasinda iradeye dayanan 6zel bir bag kurularak,
bir taraftan akil ve irade fonksiyonlarindan mahrum cansiz esya ve hayvanlarin sug¢ faili
olamayacag belirlenirken, diger taraftan ¢ocukluk, akil hastaligi, ikrah gibi akil ve iradeyi
dogrudan etkileyen durumlar1 da sebep kabul edilmis, bu vasiflar1 tasiyan insanlarin da
cezal yonden sorumlu tutulamayacagi ortaya konmustur. Akil ve irade yeteneklerine sahip
olan insanlarin fiillerinde ise irade-fiil iligkisi esas alinarak iradenin hem fiile hem de
sonuca yoneldigi kasitlt suclara daha agir cezalar ongoriiliirken, iradenin fiile yonelip de
sonuca yonelmedigi durumlarda daha hafif cezalar belirlenmemistir.*® Kisi fiillerini cezai
sorumluluk acisindan sinirlayan yas kiiciikligli, akil sagligi, sarhosluk ve ikrah gibi
durumlar ise sugun manevi unsurunun olusumunu etkileyen sebepler arasinda yer almigtir.

™ Maide, V/34.

75 es-Serahsi, [X/176; Ibnii’l-Humam, V, 391.

76 Farkl suglarda ve bu suglarm gesitli safhalarinda gergeklestirilen tSvbenin cezaya tesiri konusunda islam
hukukeularinin goriisleri i¢in bkz. Udeh, I, 351-355.

" Ebu Zehra, s. 341-342; Aksit, 5.46.

8 Aksit, s.88.

" Ali b. Muhammed el-Amidi, el-Ihkdm fi Usiili’I-Ahkdam, Daru’s-Semi’1, Riyad 2003, I, 201; Sahniin b. Said
et-Tennihi, el-Miidevvenetii’I-Kiibrd, Daru’l-Kiitiibi’1-[lmiyye, Beyrut, 1994, IV, 534; Ebu Zehra, s. 364.

% Dagcr, s. 20.
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1. Cezai Ehliyet

Cezai ehliyet icin kisinin temyiz giicline sahip olmasi ve ergenlik ¢agma girmis
bulunmas: sarttir.®' Temyiz yetenegi, kisinin iyi ile kétiiyii birbirinden ayirt edebilmesini
ve yaptig1 hareketlerin sonucunu kavrayabilmesini ifade eder. Ortalama yedi yasindan
itibaren kazanilmaya baslanan temyiz giicii, kisinin hareketlerinin biitiin sonuglarini
kavrayabilmesi i¢in yeterli degildir. Islam hukukunda cezai ehliyet icin temyiz giicii ile
birlikte belirli bir siirenin daha gegerek kisinin iyiyi kotiiden aymrma kabiliyetinin iyice
yerlesmesi aranmis ve bunun igin ergenlik cagi sinir olarak kabul edilmistir.** Nitekim
Peygamber Efendimiz (s.a.s.) “Uc¢ kisiden kalem (sorumluluk) kaldirilmistir; ergenlik
cagna girinceye kadar ¢ocuk, uyanincaya kadar uyuyan kimse ve iyilesinceye kadar akil
hastas: ™ buyurmustur.

Ergenlik, bilindigi iizere biyolojik bir olaydir ve kisiden kisiye degisir. islam
hukukcular1 bunu g6z oniinde bulundurarak ergenlik icin alt ve iist siirlar belirlemigler ve
cezai ehliyeti bu smirlar cergevesinde degerlendirmislerdir.®

Temyiz kudretine sahip bulunmayan heniiz balig olmamis cocuklarmn cezai
ehliyeti olmadig1 i¢cin hadd ve kisas suclarinda herhangi birine carptirilmalar1 s6z konusu
degildir. Bu tiir suglar isleyen ¢ocuklara ancak te’dib ve terbiye cezalar1 verilebilir. Fakat
sahis haklarma yonelik suglarin isleyen c¢ocuklar mali ceza-tazminat ile
cezalandirilabilirler.®

2. Cezai Ehliyeti Azaltan veya Ortadan Kaldiran Haller

Cezail ehliyet agisindan fizyolojik olgunluk (ergenlik) her insan i¢in gegirilmesi
gereken Oonemli bir sathay1 ifade eder. Fakat bazen bunun disinda 6yle haller vardi ki
bunlar her insanda bulunmaz, bulundugu insanlarda ise cezai ehliyetini ya kismen ya da
tamamen ortadan kaldirir. Bu tiir arizi durumlarm basinda akil hastaligi ve bunaklik (ateh)
gelir. Zikri gecen hadiste de ifade buyruldugu iizere, suur ve hareket serbestisini kaybetmis
akil hastalar1 cezaya ehil degillerdir.*® Bu tiir arizi sebepler, hadd ve ta’zir gerektiren
suclarda cezai ehliyeti tamamen ortadan kaldirir. Kisas suglar1 ise kul (sahis) hakkiyla
baglantilt oldugu i¢in bu tiir rahatsizliklar1 bulunanlar kisas ile cezalandirilmamakla
birlikte kanuni temsilcileri tarafindan diyet 6demekle sorumludurlar.®’

Uykuda ya da baygmlik gecirirken de suc¢ fiilleri sadir olabilir.®® Bu gibi
durumlarda kisinin irade ve ihtiyar1 olmadigi i¢in cezai sorumlulugu da olmaz. Yalniz
sahis hakkina taalluk eden durumlarda zarar tazmin ettirilir.®

S el-Amidi, I, 201; el-Kasani, VII, 67.

82 Udeh, 11, 14.

** Ebu Davud, Huddd 16, 1, 789.

% Biyolojik emarelerin goriilmemesi durumunda ergenlik smirlari hakkinda, Hanefi hukukgular alt yas sinir1
olarak kizlarda dokuz, erkeklerde on iki yas oldugunu belirtmistir. Ust yas siir1 ise Ebu Yusuf ve imam
Muhammed’e gore her iki cins i¢in de on bestir. Ebu Hanife’ye gére bu sinir kizlarda on yedi erkeklerde
on sekizdir. Genis bilgi i¢in bkz. Udeh, I, 602; Ebu Zehra, s. 336.

%> Udeh, I, 604.

86 el-Kasani, VII, 67; es-Serahsi, X, 54,55.

%" bkz. Ebu Zehra, s. 330-331.

% Uyurgezer halde iken hirsizlik yapmak, baygmlik gegirip bir kisinin iistine diisiip 6liimiine sebebiyet
vermek gibi.
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I¢ki veya uyusturucu madde kullanilmak suretiyle kisinin akli yetisini ve temyiz
kudretini kaybetmesi durumuna gelince, Islam hukukgulari cezal ehliyete etkisi
bakimmdan sarhoslugu ikiye aymrmuslardir. Ilki, kisinin sarhosluk verici maddeyi
bilmeyerek veya zaruret, ikrah, doktor tavsiyesi gibi sebeplerle icmesidir ki, bdyle bir
sarhoslugun cezai sorumlulugu olmadig1 konusunda Islam hukukcular1 hemfikirdir. Fakat
bu sebepten olusan sarhosluk sonucu sahis aleyhine islenen suglarda mali tazmin
yiikiimliiliigii ortadan kalmaz. Ikincisi ise, kisinin kendi irade ve arzusuyla sonuglarini
bilerek sarhosluk verici maddeyi almasidir ki, bu tiir bir sarhosluk sonucu islenen suglarda
cezai sorumluluk noktasinda Islam hukukgular1 arasinda iki ayr1 goriis mevcuttur. Ahmed
b. Hanbel, Imam Safii ve bazi Maliki hukukgulara gore, kisiyi makul diisiinmekten ve
davranmaktan alikoymasi sebebiyle faile hadd ve kisas cezalar1 tatbik edilmez. Fakat
Hanefi hukukcular1 ile Maliki hukukgularinin ¢ogunluguna gére mesru mazeret olmaksizin
sarhos olanlarin cezal sorumluluklar1 vardir ve boyle bir durum sonucunda islenen suclarda
faile hadd ve kisas cezalari tatbik edilir.”

Cezai sorumluluga etki eden durumlardan biri de ikrahtir. Ikrah; kisinin, baskalar1
tarafindan cebir ve tazyike maruz kalarak kendi iradesi ve istegi disinda bir fiile
zorlanmasidir. ikrahtan séz edebilmek icin; zorlayan kisinin (miikrih) korkuttugu seyi
yapabilme giiciine sahip olmasi, zorlanan kisinin (miikreh) zann-1 galibine gore tehlikenin
gerceklesme ihtimalinin yiiksek olmasi ve ortada hukuka aykir1 bir fiilinin bulunmasi
sarttir.”!

Islam hukukgular1 iki tiir ikrahtan s6z ederler: Ilki tam ikrah; kisinin canina ya da
viicut biitlinliigiine kars1 gergeklestirilen tehditlerdir ki buna “ikrah-1 miilci” denilmistir.
Digeri ise nakis ikrah; kisinin 6zgiirligiinii kisitlayan hapis, baglama, liziintii veren
durumlarla korkutma vb. durumlardir ki buna da “ikrah-1 gayr-1 miilci” denilmistir.”*

Suga zorlanan kisi tam ikraha maruz kaldiysa gergeklestirilen fiil genel olarak
ikrah edene nispet edilir. Ciinkii kisi onun aleti yerindedir. Fakat yine de Islam hukukculari
sucun nev’ine gore soyle bir tasnife gitmislerdir. Bunlarin ilki, tam ikrahla kisiyi sarap
icmeye, 0lii veya domuz eti yemeye zorlamak. Kisinin tamamen kendisini ilgilendiren bu
durumlarda suca zorlanan bireyin bu tiir sugu islemesinde herhangi bir cezai sorumlulugu
yoktur. ikincisi, tam ikrahla kisiyi baskasmin canma veya viicut biitiinliigiine zarar
vermeye zorlamak. Bu durumda islenecek sug, miikreh agisindan asla caiz olmaz. Zira suga
zorlananin cani nasil muhteremse, 6ldiirtmek istenen kisinin cani da o derece muhteremdir.
Bir digeri ise, kisiyi tam ikrahla baskasinin malini telef etmeye zorlamak, kelime-i kiifrii
telaffuza zorlamak gibi. Bu tiir fiillerde sucun yasaklig1 ortadan kalkmasa da, suca zorlanan
miikrehe mecbur tutuldugu fiili yapmaya ruhsat verilmistir. Nitekim Yiice Allah’a ve
O’nun Rasul’line kars1 kelime-1 kiifiir kullanmak her durumda yasaktir. Fakat ikrah halinde
buna ruhsat verilmistir. Keza tam ikrah halinde baskasinin malina zarar vermekte boyledir.

% Ahmet Fethi Behnesi, el-Mesiliyyetii'I-Cindiyye fi Fikhi’l-Islamiyye, Daru’s-Surik, Beyrut 1984, s. 237-
238.

% bkz. el-Kasani, VI, 188-192; es-Sirazi, V, 454-460; Sahnin, IV, 523-525; Ibn Kudame, XII, 499 vd.;
Udeh, I, 581 vd.

%! el-Kasani, VI, 176.

92 el-Kasani, VII, 175.
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Ikrah, tazmin zorunlulugunu ortadan kaldirmaz. Suca zorlanan kisi, suca zorlayanimn aleti
mertebesinde oldugu i¢in tazmin sorumlulugu suca zorlayana yiiklenir. Tam ikrahin s6z
konusu oldugu durumlar yukarida ifade edildigi sekildedir. Nakis (gayr-1 miilci) ikrah
durumunda ise, riza ortadan kalksa da irade ve ihtiyar tamamen ortadan kalkmaz.”

Gerek failde aranan sug kasti, gerekse bu kasta etki eden unsurlar ilk donemden
itibaren Islam hukukcularmin eserlerinde yer almistir. Meseleye bu noktadan bakildiginda,
Avrupa’da son yiizyillarda ortaya cikan su¢ ve ceza teorileri ile Islam hukukunda ilk
asirdan itibaren tartisilan su¢ anlayisi1 mukayese edildiginde, sucta manevi unsurun
aranmasina Islam hukukunun ve hukukgularmin énciiliik ettigi dahi sdylenebilir.

D. Hukuka Aykinhk Unsuru

Sucun tesekkiilii i¢in, yasaklanan fiilin ayn1 zamanda hukuka aykir1 olarak
islenmesi, bir diger ifadeyle hukuka uygunluk sebebinin olmamasi gerekir. Islam’da ser’i
bir nass tarafindan su¢ sayildigir halde istisnai sartlar tasimalari sebebiyle yine ser’i
nasslarca su¢ kabul edilmeyen fiillerin mevcudiyeti Islam hukukunun, bu kavrama uzak
olmadigmi gostermektedir. Ornegin haksiz yere cana kiymay: yasaklayan Islam sari’i,
istisnai sebeplere bagl olarak kisinin hayatma son verilmesini mesru kilmustir.”* Yine
benzer bir konuda Peygamber Efendimiz (s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Su ¢ seyden biri
gerceklesmedikge Miisliimanin kam helal olmaz; imandan sonra kiifre donme, eviendikten
sonra zina etme, haksiz yere birisini éldiirme”.”

Islam hukukunda yasak bir fiili hukuka uygun (mubah) hale déniistiiren nassa
terim olarak ‘ruhsat’ denilir. Ruhsat istilahta; yasak fiilin 6zlir veya acziyet sebebiyle
yapilmasi hususunda miikellefe genislik tanmmasidir.”® islam’da bir fiilin su¢ sayilmasi
icin, sugun islenmesine ruhsat taniyan herhangi bir hilkmiin bulunmamas1 gerekir. Aksi
takdirde fiil hukuka uygun (mubah) hale déniisiir. Giiniimiiz Islam hukuku kitaplarinda bu
konu sugun manevi unsurunun bir boliimii olarak “miibahlik sebepleri” diger bir ifadeyle
“hukuka uygunluk sebepleri” (4sLY) bwl) adi altinda incelenmektedir.”” islam hukuku
acisindan hukuka uygunluk sebepleri arasmnda mesru miidafaa, gorevin ifasi, tibbi
miidahaleler ve hakkin ifas1 durumlar1 sayilabilir.

1. Megsru Miidafaa

En 6nemli hukuka uygunluk sebeplerinden biri olup, hukuken yasaklanmus fiilin
su¢ olmasmi engeller. Mesru miidafaa, kisinin sahsini ya da malin1 hukuka aykiri

%> Ebu Zehra, 5.375- 379; Udeh, 1, 568-571; Behnesi, 5.249-258.

% “Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in, oldiiriilmesini haram kildigi cana kiymayn. Kim haksiz yere
oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir. Ancak o da (kisas yoluyla) éldiirmede mesru élgiileri
asmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.” 1sra, XVII/33; “...Kotiliigiin agigina da, gizlisine de

yaklasmayin. Hakli olmamiz hari¢ kimseyi oldiirmeyin ki; onu Allah haram kildi. Iste bunlari size vasiyet
(emir) etti. Boylece siz, akil edersiniz.” En’am, VI/151.

%> Ebu Davud, Huddd 16, c. 11, s. 780.

% es-Serahsi, Usiil, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1993, I, 117; Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazali, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usiil, es-Seriketii’l-Medineti’l-Miinevvere li’t-Tibaa ve’n-Nesr, Cidde
[t.y.], I, 329-330.

°7 Behnesi, s.171; Udeh, I, 467.
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gerceklestirilen her tiir tecaviizden koruma gayretidir.”® Ceza sorumlulugunu kaldiran bu
sebep Kur’an’da soyle yer bulur: “Hiirmetli ay, hiirmetli aya mukabildir, hiirmetler
(dokunulmazhiklar) karsilikhidir; o halde, size tecaviiz edene (saldirana), size saldirdiklar
gibi saldirin. Allah'tan sakimin ve Allah'in sakinanlarla beraber oldugunu bilin.””’ Yine
benzer bir konuda Peygamber Efendimiz (s.a.s.) soyle buyurmustur; “Malini miidafaa
ederken élen kimse §ehittir”]00 Ser’1 nasslar dikkate alindiginda, kisinin nefsini ve malini
miidafaa sadece cezay1 diistirmekle kalmiyor, bunun yaninda fiilin su¢ olma niteligini de
ortadan kaldiriyor. Ayrica sug fiili bu durumda bir halden baska hale intikal edip kisinin
kendini ya da malin1 savunmasi zorunlu hale geliyor.'"’

Islam hukuku agisindan mesru miidafaadan bahsedebilmek i¢in su sartlarmn
gerceklesmesi gerekir. Oncelikle suc fiili sahsa ya da onun malina yonelik olmalidur.
Ayrica kisinin, sug¢ fiilini karst mukavemet disinda engelleme yolu bulunmamalidir. Bir
digeri ise, su¢ fiilini 6nlemek i¢in gerektigi kadar kars1t mukavemet gosterilmelidir. Asir1
mukavemet gostererek farkli suglarm dogmasima sebebiyet verilmemelidir.'*

2. Gorevin Ifast

Islam hukukuna gore tespit edilmis sinirlar gergevesinde gorevini yerine getiren
kisilerin ceza sorumlulugu yoktur. Buna gore hakimler ve ser’i cezalar1 yerine getirmekle
gorevli infaz memurlarinin ceza hukuku agisindan bir sorumluluklar1 yoktur. Mesela
dévmek ya da adam 6ldiirmek yasak fiillerdir. Fakat kanunun bir hiikmiinii tatbik etmekle
gdrevli infaz memurunun bu fiilleri ger¢eklestirmesi sebebiyle kendisine ceza verilmez.'®?

Yine Islam hukukgular1 doktorun hastaya tibbi miidahalesinin zararli sonuglara
yol agmast durumunda herhangi bir sorumluluk dogmayacagi konusunda hemfikirdirler.
Ancak tibbi miidahalede bulunan kisinin doktor olmasi ve zararli sonuglar doguran fiilin
tedavi kastiyla yapilmasi, tibbi metotlara uygun olmasi ve fahis hata icermemesi, hastanin

veya yakinin iznini alinmasi gibi sartlarin varligi da aranmustir.'*

3. Hakkin Kullanilmas:

Baba ve annenin cocuklarmi tedip haklar1 vardir. Islemekte oldugu bir fiilin
kotiiliigiinden dolay1 kiigiik cocugun anne babasi tarafindan tedip edilmesi gerekebilir. Bu
tedip dairesinde ¢ocugun, incitilmeden ve hassas organlarmi sakmarak doviilmesi cezai
mesuliyeti dogurmaz. Yalniz yapilan fiilin tedip amagli olmasi, sinir1 agsmamasi ve
kiigiiklerin terbiyesinde makul kabul edilen miktarda olmas: gerekir.'®

% Udeh, 1, 473.

% Bakara, 11/194.

1% Ahmed Muhammed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 yaymlari, Istanbul 1992, II, 206. Bu hadis su sekilde de
rivayet olunmustur; “Kim malt ugrunda oldiiriiliirse sehittir, kim dini ugrunda éldiiriiliirse sehittir, kim kam
(cant) ugrunda éldiiriiliirse sehittir, kim ailesi ugrunda oldiiriiliirse sehittir.” bkz. Ebu Isa Muhammed b. Isa
es-Servet et-Tirmizi, Siinen, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul 1992, IV, 30, 1421.

"' Ebu Zehra, 5.386.

12 Behnesi, 5.195; Udeh, 1, 478-479.

193 ¢]-Kasani, VII, 305; es-Safii, VI, 170-171; Udeh, I, 557-558.

1% es-Safii, VI, 170; Behnesi, s.187-188.

1% el-Kasani, VII, 305; Udeh, I, 518.
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SONUC

Sug, ceza hukuklarmnin temelini olusturan 6zel bir mefthumdur. Su¢ bulundugu
icin faile ceza verilir ve su¢ islenmemesini temin i¢in ceza kanunlar1 tanzim edilir.
Gilinitimiiz ceza hukukunda konuyu inceleyen sug¢ genel teorisi, hangi vasiflar1 tastyan fiilin
suc teskil ettigi ya da fiile su¢ vasfini kazandwran unsurlarin neler oldugu ayri1 bir
incelemeye tabi tutulmustur.

Bir fiilin su¢ sayilmasi i¢in gerekli olan ve onu diger hukuka aykiri fiillerden
ayiran vasiflar su¢un unsurlarini olusturur. Fiile su¢ vasfini kazandiran bu genel unsurlarin
sayis1 ve 0zl konusunda farkli goriisler bulunsa da, giiniimiiz hukukgular1 bunlar1 dort
temel baslikta toplamiglardir. Kanuni unsur, maddi unsur, manevi unsur, hukuka aykirilik
unsuru.

Tipiklik olarak da isimlendirilen sucun kanuni unsuru, sug¢ fiilinin ve buna
verilecek cezanin, yasanin 6zel hiikiimleri arasinda veya ceza hiikiimlii 6zel bir yasada yer
alan belli bir maddedeki tanima uygun olmasmni gerekli kilar. Maddi unsur ise, kanunda
acikca yer alan emir veya yasak hiikmiine karsi islenen bir hareketin bulunmasmi, bu
hareketten kanunun su¢ saydigi bir sonucun meydana gelmesini ve ayrica bu sonug ile
hareket arasinda sebep-sonug iliskisine dayanan bir illiyet baginin bulunmasini gerekli
kilar. Sug fiili sadece maddi bir hareketle kalmay1p, akil ve irade neticesinde ortaya ¢ikan
bir insan fiili olmas1 ise su¢un manevi unsurunu olusturur. Tiim bunlarla birlikte su¢
fiilinin hukuk nizamma uygun olmaksizin gerceklesmis olmasi ise sugun hukuka aykirilik
unsurunu meydana getirir.

Gliniimiiz hukuk sisteminde sugun genel unsurlari agisindan yapilan bu taksimi
klasik Islam hukuku kitaplarinda bir bashk altinda bulmak miimkiin degildir. Bunun sebebi
ise, klasik Islam hukukcularmimn ceza hukuku ile ilgili konular1 islam hukukunun genel
yapisina uygun olarak meseleci (kazuistik) bir metotla ele almalarindan kaynaklanir.

Ancak yine de Islam hukuku kaynaklarinda, fiile su¢ vasfi kazandiran unsurlarin
neler oldugunu tespit etmek miimkiindiir. Gerek Kur’an ve Siinnet’te sug fiilleri ile ilgili
yer alan hiikiimler, gerekse Islam hukukgularmin sug fiilleri ile ilgili yaklasimlar1 bunu
acikca ortaya koymustur.

Klasik Islam hukukcularmm sugun genel unsurlarmi sistematik olarak ele almak
yerine, her sucun 0Ozel unsurlarini o sugu incelerken ayr1i ayri ele almis olmalari
benimsedikleri meseleci yaklagimlarindan kaynaklanmistir. Bu miitevazi ¢alismamizda da
goriildigl iizere, glinlimiiz su¢ genel teorisiyle ilgili arastirmalarm ulastigir sonuclar ile
ayn1 konuyla ilgili Islam hukuku kaynaklarmmda daginik bir sekilde yer alan hiikiimler
karsilastirildiginda, Islam hukukunun bu konulara hi¢ de yabanci olmadig: hatta fiilde sug
vasfi tasiyan unsurlarin aranmasinda onciiliik ettigi dahi soylenebilir.
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SEYDA MOLLA iBRAHIM KELHOKI’NiN HAYATI, ESERLERI, TASAVVUFi
YONU ve EGITIM OGRETIM METODU*

Mehmet Saki CAKIR

Dicle Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi

“Hefsaré xwe nadim desté keseki”’

Ozet:

Bu c¢alismada, Tirkiye’nin Gilineydogu bolgesinde yasamis olan Seyda Molla
Ibrahim’in (Toprak) hayati, eserleri, tasavvufi yonii hakkinda bilgiler derlenmis ve yakin
donem sark medresesi usulii egitim-0gretiminin bir 6rnegi olarak kendine has metodu ele
almmustir. Seyda’nim ilmi yetkinliginden daha ¢ok, feqileri (6grenciler) yetistirme yontemi
iizerinde durulmus ve basarisinin arka planinda yatan temel unsurlar tespit edilmeye
calistlmistir. Buradaki hedef, Seyda Molla ibrahim’in alim/din adam yetistirme anlay1s1 ve
ilim ugruna verdigi miicadeleyi Ornek gostererek gilinimiizde benzer faaliyetlerde
bulunanlara bazi konularda mukayese yapma imkani saglamaktir.

Anahtar Kelimeler: Molla ibrahim Kelhoki, Medrese, Egitim-6gretim

#2012 yilinda Bingél'de diizenlenen Uluslararas: Ilahiyat ve Medrese Kavsaginda Islami Ilimler
Sempozyumu'nda sunulan teblig genisletilerek hazirlanmistir.

“Yularimi kimsenin eline vermem” Seyda’nin bagimsizlik miicadelesinde sik sik koy degistirmesinin
sebebini 6zetleyen sembolik soziidiir.
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SAYDA MOLLA iBRAHIM KELHOKI'S LIFE, WORKS, SUFi WAYS and
EDUCATION METHOD

Abstract:

In this work, the life of Sayda (Sheikh) Molla Ibrahim (Toprak), the places where he
has performed education activities and as a sample of showing madrasa system in
education, his distinctive instruction methods had been explained. Other than his scientific
deepness, the work mostly tries to identify the methods that Sayda Ibrahim performed in
instruction and the basics that his success relies on this area. The aim here is that, by
showing understanding of Sayda on edification of wises/religion scholars and efforts of
sheikh on behalf of wisdom, providing comparisons of activities of current representatives
in some matters.

Key Words: Molla Ibrahim Kelhoki, Madrasa, Education

GIRIS

Sark medreselerinin {istadlari, tiim zorluklara gogiis gererek Omiirlerini Islam dinine
hizmet etmeye adamislardir. Bulunduklar1 yerde sosyal ve dini konularda kanaat 6nderi
olmalarinin yani sira talebe yetistirmeye son derece dnem vermisledir. Yakin tarihimizdeki
tiim olumsuzluklara ragmen hayatimni ilme adayan alimlerden biri de Seyda Molla Ibrahim
Kelhoki’dir (Toprak). Giineydogu’nun farkli sehirlerindeki yaklasik elli bes yillik tedrisati
ile degisik mevkilerde, onemli gorevlerde bulunan, yiizlercesi icazetli olan bini agkin alim
yetistirmistir. Seyda Molla Ibrahim, hayatinin son dénemlerine kadar biitiin hastaliklarma
ragmen kendisi i¢in adeta yasam kaynagi olan ders verme askini yitirmemistir.

Bu calismada, bu 6rnek alimin hayati, eserleri, tasavvufi yonii hakkinda birtakim
bilgiler verilmis ve egitim Ogretim metot ve Ozellikleri ele almmustir. Seyda Molla
Ibrahim’den “Seyda” diye sdz edilmistir. Seyda’nin kisisel hayatiyla ilgili bilgiler, oglu
Molla Muhammed Toprak ile yapilmis roportajdan alinmistir. Bunun yam sira, Prof. Dr.
M. Halil Ci¢ek’in Sark Medreselerinin Serencami adli eserinden faydalanilmis ve diger
talebelerinden yer yer sifahi bilgiler alinmistir. Egitim 6gretim metodu bolimiinde, bir
miicdz1® olmak hasebiyle genel olarak yorum ve degerlendirmeler tarafimizdan yapilmustir.
Yer isimlerinde bolgedeki yaygm kullanim tercih edilmis ve sahislar unvanlariyla
verilmistir.

I. Hayat1 ve Kisisel Ozellikleri

1.1. Dogumu, Soyu ve Ailesi

2 o e . . . . " .
Medrese egitimini tamamlayip icazet alanlara denir. Icazet verene ise muciz denir.
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Batman’mn Hasankeyf® ilgesinde 1933 yilinda diinyaya gelmistir. Babasi biiyiik fakih
Molla Muhammed Eskifi; annesi, bolgede fikih bilgisiyle 6n plana ¢ikmis Havle
Hanim’dir. Ug erkek, yedi kiz toplam on kardesin icinden Seyda ile birlikte kardesi Molla
Halil ilim tahsil etmistir. Aslen Hasankeyfli olup kendi eserlerinde “Eskifi” nisbesini
kullanmasina ragmen "Kelhoki" diye meshurdur. Ayrica kendi kiitiiphanesindeki kitaplar
istiine "Husni/Hasani (—=>)" nisbesini de kullanmistir. “Kelhoki” diye anilmasimin
sebebi, Siirt’in Baykan Ilgesine bagli Kelhok/Kelhiik [divan, toplanma yeri] (Karakaya)
koylinde taninip meshur olmasindandir. Bundan sonra bagka koylere gitse bu nisbeyle
tanmip bilinmistir. Nesebi Omeri olup Hz. Abdullah ibn Omer’in soyundan gelmektedir.
Hac1 Raheli Ailesi’nden Haci Ali'nin kizi Haci1 Emine ile evlenmis ve bu evlilikten
Muhammed isminde biri erkek yedisi kiz, sekiz ¢ocuk diinyaya gelmistir®.

1.2. Tahsili ve Hocalan

Seyda, ilim tahsiline ilk olarak annesi Havle Hanim’m yaninda baglamistir. Fakihe olan
Havle Hanim’da 6-7 yaslarinda Safii Mezhebinin meshur fikih kitabi Gdyetu'l-ihtisar’t’
okumustur. Bazen annesinin isi yogun olur, Seyda da annesinin isini hafifletip ders
vermesini saglamak i¢in gidip ekmek yapilan “tandir” denilen ocag1 yakar ve ona yardim
edermis®. Talebesi Molla Behliil, Seyda’dan naklettigine gore Seyda, annesinden aldigi
bilgilerle gidip koydeki ¢ocuklar1 ser’i konularda bilgilendirir ve tartigmalar yaparm1$7.
Yani Seyda’nm ilim tahsil etme ve tedrisligi daha 6-7 yaslarinda baslamis olup hayat1 bu
cizgide ilerlemistir.

Medrese egitiminde ilk hocasi, amcas1 Seyda Molla Omer Eskifi’dir. Daha sonra
bolgede talebe yetistirmede ve eser lretmede velud bir alim olan Seyh Fahreddin
Arnasi’den® dersler aldi. Bundan sonra Siirt’teki Zokayd®’ (Kayabaglar) kdyiinde Seyh
Mahmud Zokaydi’nin oglu Seyh Ciineyd Zokeydi’den'® de ilim tahsil etti. Seyda Molla
Osman Bileyderi’den'' de kisa bir siire ders aldiktan sonra, en son Seyda Molla Serif

* Seyda'nin dogdugu dénemlerde Hasankeyf, Mardin'in Gercils ilgesine bagli bir Bucak merkezidir.

* Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

3 el-Kadi Ebii’s-Siica’ Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ahmed el-isfehani tarafindan miibtediler i¢in Safii fikhina
dair yazilmis muhtasar bir kitaptir.

 Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

7 Behliil Mercimek, 10 Mayis 2012 tarihli goriigme.

¥ Arnas, Mardin Midyat ilgesine bagli bir kdydiir. Simdiki adi Baglarbasi olarak gegmektedir. Seyh
Fahreddin, Batman’da ilmi faaliyetlerde bulunan meshur bir alimdir. Hayat i¢in Bk. Unalan, A.Kerim, Molla
Fahrettin Batmani ve Ilmi Kisiligi (eserleri), Uluslararas1 Ibrahim Hakki ve Siirt Ulemasi Sempozyumu
2007; http://seyhfahreddin.com/index.html (24.05.2012.)

’ Su anda belediye olan bu kdyiin adi Arapga zu kaid tamlamasmin bilesigidir. "Reisli", "komutan sahibi"
anlamlarina gelir. Bkz. http://www.nisanyanmap.com/?yer=28837 &haritasi=kayaba%C4%9Flar
(25.10.2013)

' Seyh Mahmud, Molla Halil es-Siirdi’nin soyundan gelir. Norsin Seyhlerinden Meshur Seyh Hazret
Diyauddin’in Halifesidir. Oglu Seyh Ciineyd babasindan icazet almis ancak hilafeti Seyh Mahmud-i
Karakoy’den almustir. Macit Sevgili, Zokayd Medrese ve Tekkesinin Veysel Karani Yéresindeki Etkileri”
Uluslararas1 Veysel Karani ve Manevi Kiiltiir Mirasimiz Sempozyumu, s. 207-209, Siirt 2011. Ayrica bk.
http://muhammeddiyaddin.com/seyhmahmudizokaydiks.htm (17.05.2012)

""Molla Osman Yildirim, Seyh Fahreddin Arnasi'nin talebelerindendir. Bileyder, Batman merkeze bagl
Binatli koyiiniin bolgedeki yaygin ismidir.
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Fersafi’den 1951 yilinda icazet almistir'>. Seyda zaman zaman Fersafi’yi dver, “keske daha
6nce onunla tanissaydim” derdi. Icazet aldiginda heniiz 18-19 yaslarndaymus'.

1.3. Miiderrislik Yaptig1 Yerler

Tedris faaliyetine baglamasi ilging bir olay sonrasi olur. Bu olay soyledir: Heniiz yeni
icazet almis ve ilmi yetkinlikte babasmi geride birakmis ve bu yiizden zaman zaman ser’i
meselelerde adabma uygun olarak babasiyla 1lmi miinazaralarda bulunan Seyda, yine ser'i
bir meselede babasiyla anlagsmazliga diiser ve babasi bu konuda bagl oldugu seyhi, meshur
Seyh-i Hazin'in torunu Seyh Zeynelabidin’i kaynak gosterir'®. Seyda babasini ikna
edemeyecegini anlayinca babasmin seyhini ikna etmek i¢in yola koyulur ve Siirt Merkeze
bagli Erbin/Erbmé (Tuzkuyusu) kdyline gelir. Burada kendini tanitmayarak miinazara edip
hemen geri donmeyi amaglar. Kdye vardiginda Seyh Zeynelabidin’in oglu onu karsilar ve
kim oldugunu sorar. O da Hasankeyf’ten biri oldugunu sdyler ve kimligini gizler. Seyda,
seyh ile goriismek ister fakat ona seyhin hasta olup miisait olmadigini séylerler. Bu esnada
seyh, misafirin buyur edilmesi talimatini verir. Oglu Molla Muhammed’in anlattigina gore
-maneviyattan olsa gerek- seyh biitiin durumdan haberdar oldugundan tartisilan ser'i
meseleye cevap vermek i¢cin yaninda 10’a yakm kitap koymus ve Seyda kendini
tanitmadig1 halde Seyda’ya “sen falanca kisisin, falancanin oglusun” diye acik kerametini
gosterir. Seyda, bu agik keramet karsisinda sok olur ve miinazara diisiincesi artik
kalmamistir. Seyh ise, toplum oniinde onu rencide etmemek i¢in yanina ¢agirir, mesele
hakkinda cevap olacak boliimleri yaninda bulundurdugu kitaplardan gosterir. Seyda, her
birini gordiiglinde “dogrudur, seyhin dedigi gibidir” diyerek onu tasvip eder. En sonunda
seyh sorar “mesele ¢oziildii mii?” o da “evet” der. Bu esnada seyh durup dururken “Molla
Ibrahim! senin gorev yaptigin kdy var mudir?” diye sorar. Seyda “yoktur efendim” diye
cevaplar. Seyh de talimat verir ve yakin bolgedeki Madar (Saritepe) kdyline onu gonderir.

Boylece omiir boyu siirecek tedris hizmetine bu olaydan sonra baglar. Madar kodyiinde
ii¢c y1l gorev yaptiktan sonra Siirt’in Veysel Karani (Ziyaret) beldesi yakilarindaki Kelhok
koyiine gelir. Burada ilmi miicadelesi ve tedris faaliyetleriyle “Kelhoki” nisbesiyle meshur
olur. Meshur olmasinda, ilmi yetkinliginin yani1 swra miinazaralarda hakki goézetirken
kimseyi aldirmadan dik durusu etkili olmustur.

Oglu Molla Muhammed’in anlattigma gére Seyh Seyyid Abdulhakim Bilwanisi,"

bdlgenin biiyikk alimi Seyda Molla Muhyiddin Hawéli’ye'® bir mesele hakkinda fetva

'2 Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli gériisme. Fersaf/Firsaf (Dereyamag), Tillo civarinda bir kdydiir.
" Hiiseyin Kadioglu, "Bir Yildiz Kaydi: Seyda Molla Ibrahim", Semerkand Dergisi, Istanbul, Ocak 2007.

'* Seyh Muhammed el-Hazin'nin silsilesi, Mevlana Halid Sehrezori'min ilk halifesi Seyh Osman Siraceddin
et-Tavili'den gelir. Osmanli Devleti’nin son doéneminde, Anadolu’da yetisen biiyiik alimlerden biridir.
Dogdugu Siirt’in Fersaf kdyilinde, 1309/ 1892 yilinda vefat etmistir. Seyh Zeynelabidin ise onun torunudur.
Nasihaddin Aydin, Seyhu’l-Hazin: Seyh Muhammed el-Hazin el-Fersafi, Ege Basim, Istanbul 2011. Ayrica
bkz. http://www.enfal.de/ecdad152.htm (19.05.2012.)

Bilwanis, Baykan'a bagli Ormanpmar kéyiiniin bolgedeki yaygin adidir. Seyyid Abdulhakim, Suriye’de
yasamig olan Seyh Ahmed Haznevi’nin halifesi olup Siirt’ten Adiyaman Menzil’e gé¢ etmistir. Vefatindan
sonra ogullar1 irsad faaliyetlerini devam etmislerdir. Hayat1 i¢in bkz. Metin Taskesen, Seyyid Abdulhakim el-
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sordurur. Verdigi cevap Bilwanisi’yi tatmin etmez ve bu mesele Seyda’ya da sorulur.
Seyda’nm goriisiit Hawéli’ninkinden farkli olur ve Bilwanisi de ayn1 kanaattedir. Bundan
dolay1 alimler Seyda’y1 tenkit eder. Veysel Karani beldesinde bu mesele tartigilir. Seyda da
bir kag kitap eline alir ve kendinden yaslh iki talebesiyle mollalar cemaatine gelir. Onu
tanimadiklar1 halde ondan s6z edip tenkit ettiklerine sahid olur. Seyda da kendini
tanitmadan kitaptan delil getirir. Oradakiler “evet Kelhoki’nin dedigi gibidir” derler ve
ikna olurlar. Ona kim oldugunu sorduklarinda ise “Kelhoki benim” der. Geng¢ yasindan
dolayr tahmin etmediklerinden ¢ok sasirirlar ve “sen kendi tarafini tutuyorsun™ derler.
Seyda da cevaben “siz hepiniz kendinizi savunuyoruz ben tek basima kendimi
savunabildim bu ¢ok mu?” der. Burada sunu belirtmek gerekir ki, Seyda Molla Muhyiddin
cok biiylik bir alimdir. Fakat o donemlerde yas1 ilerlemis ve bu mesele herhalde ona tam
izah edilmemis olsa gerek ki bir yanlislik olmustur.

Molla Ibrahim, Kelhok’ta ilk icazetlerini verir ve halen hayatta olup yas1 doksani agmis
olan Bing6llii Molla Zeki burada icazet almistir. Kelhok’da sekiz yil kaldiktan sonra
Kurtalan ilgesine bagli Sé€arta/Si'irtan (Cayirl) kdyiine gelir. Burada ii¢ ay kalir. Koydeki
seyh, bir talebesini kovmasini sdyler, o da talebenin hakli haksiz olmasina bakmaksizin
hemen oradan tasmir ve Siirt’ten Diyarbakir merkeze bagh Hiiseynik (Kesikagag) koyiine
gelir.

Oglu Molla Muhammed'in anlattigina gore, Hiiseynik kdyiinde her yil icazet vermis,
yilda yaklasik 15-20 talebe mezun etmistir. Yedi yil kaldigi Hiiseynik koyiinde gerek
yetistirdigi talebeleriyle gerekse ilmi faaliyet ve halka yonelik hizmetleriyle daha ¢ok
taninmaya baslanmistir. Bu kdyden sonra Silvan’m Miraliyan (Alibey) kdyiine gelmistir.
Bir mevlitte Ismail adinda bir kdylii “siz hep giizel yemekler yiyorsunuz” diyerek
talebelere satasmustir. Seyda ona kizmus, Ismail de Seyda’ya hos olmayan sdzler
soylemistir. O mesele o giin orada kapanir. Ertesi giin Ismail, bir koylii ile kavga eder.
Seyda onlar1 ayirmak icin o tarafa dogru giderken, o da Seyda’nin ona karsi hamle
yapacagini diisiinerek saman tasimak icin kullanilan dirgeni firlatir ve dirgen Seyda’nin el
ayasmi deler. Bu olaydan sonra Seyda ii¢ yil kaldigi bu kdyden de gider. Buradan
Mireliyan'a yakin bir koy olan Féra/Féran (Beypmar) koyiine gelir. Féra’da yedi yil
kaldiktan sonra bir koyliinlin talebelerin tatil giiniinde eglenmesine karsi ¢ikip onlara
kizmasindan dolay1 buradan da tasmir. Daha sonra Bismil’in Mara/Maran (Bahge) kdyiine
gelir. Burada da yedi y1l kaldiktan sonra yine Bismil'e bagh Fetlé (Yukar1 Dolay) kdyiine
gelir ve bes yil kalir.

En sonunda 1995 yilinda Adiyaman’in Menzil (Durak) kdyline gelir. Menzil kdyiine
gelisi, isarl bir riiya ile kendisine bildirilmistir. Seyda’nin anlattigima goére bir giin

Hiiseyni nin Hayat: ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara Universitesi Sos. Bil. Ens. (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara 2007; ibrahim Tozlu, Altin Silsile, Semerkand Yay., Istanbul 2005, s. 460-492.

' Siirt’in Bilwanis koyiinden olan ve bolgede bir¢ok alim yetistiren Molla Muhyiddin, 1987 yilinda vefat
etmistir. Bk. M. Ali Erdogan, Molla Muhyiddin-i Hawéli, Dogru Haber Gazetesi, Midyat, 17.11.2011.
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rityasinda Seyyid Abdulhakim Bilwanisi’yi goriir. Seyyid Abdulhakim, iki cocugun'’
elinden tutmus ve “bunlar sana emanet, derslerini ver!” diye telkinde bulunur. Seyda da
“emriniz bagim goziim tustline” diye karsilik verir. Uyandiktan biraz sonra bakar ki, o

"9

cocuklardan biri olan Seyyid Muhammed Fettah Erol, Seyda’ya Menzil’e gelmesini teklif
etmek i¢cin Fetlé’dedir. Seyda, Menzil’de on iki yi1l ders verir. Kesintisiz olarak yaklasik
elli bes yil tedris faaliyetlerinde bulunan Seyda, 5 Aralik 2006 yilinda Menzil’de vefat
eder. Cenaze namazini Seyh Seyyid Abdulbaki'® kildirmis ve kabrinin basinda, “Cok salih
biriydi bu civarda boyle bir alim gérmedik” diye kendi donemine damga vurduguna dikkat
¢ekmistir'®. Kabri, Markad’m® giil bahgesinde gok sevdigi seyyidlerin yanindadir®'.

1.4. Karakteristik Ozellikleri

Seyda’nin karakter yapisinda 6zgiirliik 6n plandaydi. Onun “Hefsaré xwe nadim desté
keseki”(yularimi kimsenin eline vermem)” s6zii meshurdur. Higbir zaman kimsenin
vesayetinde kalmazdi. Cok cabuk sinirlenirdi. Ancak affedici 6zelligi daha 6n plandaydi.
Siniri saman alevi gibiydi. Su da var ki, siniri nefsi degil Allah i¢in idi. Kizdiginda
talebeye “keftar (surtlan)” ya da “Xweda i texe””* derdi. Hafizas1 cok kuvvetliydi. Fikhi
bir mesele soruldugunda kitaptaki yerini hemen hatirlar aninda agar gosterirdi. Derste
talebenin en son nerde kaldigini aylar ge¢se de hi¢ unutmazdi. Gozleri ¢ok keskindi. Yash
haline ragmen kiiciicilk Arapca hasiyeleri okuyabiliyordu. Seyda, diger hocalara nazaran
daha comertti. Mesela kdyde cami yapildiginda diger hayirseverlere nazaran kat kat fazla
yardimda bulunurdu. Onun ¢ay1 meshurdu. Her gelen misafire mutlaka zorla da olsa en az
iic bardak ¢ay icirirdi. Bazen daha fazla i¢irirdi. Oglunun anlattigina gore o kadar zengin
tanidig1 ve akrabasi olmasma ragmen higbir zaman onlarin yardimlarina tenezziil
etmemistir. Cok dakik ve c¢aligkandi. Onun i¢in tatil methumu yoktu ve talebelerin basibos
gezmesine asla izin vermezdi. Bu hususta Prof. Dr. Halil Cigek Hoca’nin sdyle bir hatirasi
vardir: 1973 yilimn bir kis giiniiydii. Hocamiz Molla Ibrahim koyde yoktu. Benle bir
arkadasg kisa bir siire disarida oyalaniyorduk. O esnada hocamiz geldi ve bizi bos olarak
gortince tath bir fir¢a kaymak tizere sunu soyledi “bugiin Hristiyanlarin tatil giinii mii ki,
bos duruyorsunuz?”>. Ne varki Seyda Mevlid Kandili gibi 6zel giinlerde talebelere izin
verirdi.

Hesab1 ¢ok kuvvetliydi. Izne giden her talebenin gittigi giinleri eksiksiz hesaplardi.
Faraiz (miras hukuku) dersinde hesap yaparken keskin zekasiyla talebeyi kendisine hayran

'” Bunlar Seyh Seyyid Abdulhakim’in torunlar1 Seyyid Muhammed Saki Erol ve Seyyid Muhammed Fettah
Erol’dur.

'® Adiyaman Menzil Koyii seyhlerinden Seyh Seyyid Muhammed Rasid’in kardesi olup ondan sonra
postnisin olmustur. Halen hayatta olup irsad faaliyetlerini stirdiirmektedir.

' Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

2% Velilerin medfun oldugu yerlere denir. Buradaki Markad’da Seyh Seyyid Abdulhakim ve Seyh Seyyid
Muhammed Rasid yatmaktadir.

! Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

22Allah seni ¢arpsin” anlamindadir. Bir giin bir talebesi Seyda’ya sorar: “ Seyda siz miibarek bir zatsiniz
boyle beddua etmeniz bizi korkutuyor. Bundan kastiniz nedir?” Seyda bu sdzden kastinin Allah senin
giinahlarini ¢arpsin, silkelesin anlaminda bir dua oldugunu belirtip mecazen kullandigini ifade etmistir.

> M. Halil Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, Beyan Yay., Istanbul 2009, s. 98.
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birakirdi. Temizlige cok dikkat eder en ufak bir ¢op parcasina bile tahammiil etmezdi.
Odasinda misafir alimler hi¢ eksik olmazdi. Seyyidlere®* kars1 ayr1 bir muhabbeti vardi ve
onlara kars1 ¢ok saygiliydi. Hatta sinirlendiginde dahi onlara ayricalikli davranirdi.
Talebesi Molla Behliil anlatiyor: Seyda, seyhinin torunu Seyyid Ihsan’i ¢ok severdi. Bir ara
Seyyid Ihsan egitimi nedeniyle Suriye Sam’a gitmis ve uzun bir miiddet gelmemigsti. Aylar
sonra geldiginde Seyda onu gordiigiine ¢ok sevinmis, “Babam kabrinden kalksa ancak bu
kadar sevinirdim” diyerek sevincini ifade etmisti®.

Oglu Molla Muhammed anlatiyor: Sunu belirtmek gerekir ki, Seyda 'nin biitiin hayatini
topluca degerlendirdigimizde, gerek gorev yerlerini degistirme olsun gerekse ilmi
miinazaralarinda olsun, hi¢bir seyden ¢ekinmeden Allah i¢in dogruyu yapmak onun hayat
felsefesinin temelini olusturmaktaydi. O, hayatinin merkezine 'Allah rizasi igin ilmi
yaymayt' yerlestirmisti. Ve bu ugurda gerektiginde bedel odemekte tereddiit etmezdi. Hep
ilmi miinazaralarda bulundugu Norsin®® seyhlerinden Seyh Nureddin, Seyda vefat ettikten
sonra bana soyle soylemisti: “Molla Ibrahim ile hep ilmi miinazara ederdik ama onun
giizel bir hasleti vardi, onun miicadelesi ‘lillah’ (Allah icin)idi™’.

I1. Baz1 Talebeleri ve Eserleri
2.1. Talebeleri

Seyda’nin talebelerinin bini askin oldugu tahmin edilmektedir. Icazetlileri ise
yiizlercedir. Burada tespit edebildigimiz kadariyla miiderrislik yapmis ve halen yapanlarin
bazilarini zikredecegiz”™®. Sahslar iinvan ve ikamet bilgileriyle vermeyi tercih ettik.

Seyyid Muhammed Saki (Seyh Seyyid Abdulbaki’nin oglu ve halifesi-
Adiyaman/Menzil)

Seyyid Muhammed Fettah (Seyh Seyyid Abdulbaki’nin oglu- Adiyaman/Menzil)
Seyyid Muhammed Halil (Prof. Dr. /Bingdl Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dekanr)
Seyyid Muhammed (Hazneli Seyh Abdulgani'nin halifesi-Batman)

Seyyid Nizameddin (Elazig/Palu)

Molla Hayreddin (Norsin’deki Seyh Bedreddin’in Halifesi-Elazig)

* Hz. Peygamber’in soyundan gelenlere genelde Seyyid denir. Bazi yerlerde ise Serif denir.

23 Behliil Mercimek, 10 Mayis 2012 tarihli goriigme.

%% Norsin bu giinkii Bitlis ilinin Giiroymak ilgesinin eski adidir ve bolgede hala bu isim kullanilir. Seyh
Abdurrahman Tagi’den beri burada medrese egitiminin yani sira Naksbendi Tarikati usuliine gore irsad
faaliyetleri de yiiriitilmektedir.

" Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

*Bu isimler oglu Molla Muhammed ile yapilan réportajdan ve bazi talebelerinden almmustir. Gerek tespit
edemedigimiz igin, gerekse de calismanin kisaligi igin adini zikredemedigimiz diger degerli alimlerden 6ziir
diliyoruz.
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Molla Nureddin (Norsin Halifelerinden-Agr1)
Molla Zeki (Bingol)

Molla Murteza (Elazig/Kovancilar)

Molla Ramazan Kavsani (Damadi-Silvan)
Molla Serif (Hasankeyf)

Molla Ahmed (Bismil/Kocalar kdyii)
Molla Ali (Damadi-Batman)

Molla Ramazan (Diyarbakir/Mermer kdyii)
Molla Alaeddin (Diyarbakir/merkez)
Molla Giyas (Adiyaman/Menzil)

Molla Omer (Damadi- Adiyaman/Menzil)
Molla Behliil (Adiyaman/Menzil)

Molla Ramazan (Adiyaman/Menzil)

Molla Enver (Sanlwrfa /Viransehir)

Molla Edhem (Adiyaman/Menzil)

Molla Saban(Adiyaman/Menzil)

Molla Nuri (Ankara)

Molla Muhammed Siki (Dicle Universitesi)

(Bir Talebesine icazet Sarig1 Sarip Dua Okurken)
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2.2. Eserleri

Seyda Molla Ibrahim, eser yazmaya kabiliyeti oldugu halde bir ka¢ derleme kitap
disinda eser telif etmemistir. Talebeleri neden eser yazmadigini sorduklarinda Seyda soyle
cevap vermistir: “Bizden onceki alimler her meselede soylenecek seyleri soylemistir. Bize
diisen onlarin eserlerinde olani agiklamaktir. Eger bir mesele ge¢mis dlimlerin eserlerinde
voksa mutlaka onlarin deliliyle baglanti kurarak bu meseleleri ¢ozmektir.” Bazen “bu
meselenin cevabi klasik kitaplarda yoktur” denildiginde gider, arastirir, bulur ve herkesi
sasirtirdl. Derler tarzindaki eserleri ise sunlardir:

1.Irsadu'l-mu'minin ve ikazu'l-gdfilin

Eserin i¢ kapaginda, "te'lif-i hakir fakir el-mu'terif bi'l-aczi ve't-taksir Ibrahim bin
Muhammed el-Hasankeyfi" notu yer almaktadir. Miiellif, dibacede (6ns6z) hamdele ve
salveleden sonra eseri telif sebebini sadaka-i cariye minvalinde bir hayir yapmak oldugunu
birkac hadis naklederek belirtir”’. Tergib, terhib ve 4ddb-1 din konularini cami eserini vaiz,
imam ve diger okurlarin faydalanabilmesi icin muhtasar bir sekilde telif ettiginden s6z
eder. Pratik olmasi i¢in de tam kaynak, ravi isimleri ve isnad zincirine yer vermedigini
sOyler. Bununla birlikte bazi ravi isimleri ve Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Davud gibi
kaynaklar1 belirtigi; bazen de kitap isimlerini zikrettigi goriilmiistiir. "Islam degirmeninin
iizerinde saglikli bir sekilde dondiigii mutemed kitaplar1" kaynak olarak kullandigmi ifade
eden miiellife gore bu hadisler, ayn1 zamanda tiim zaman ve mekanlarda Islam ailmlerinin
tedvin ve tedrisinde ittifak ettigi hadislerdir.

Eserin kaynaklar1 olarak sunlar1 zikreder: et-Tac, Riyazu's-salihin, Thya-i ulimiddin,
Hiiccetiillahi  ala'l-alemin, Kurretu'l-uyin, Irsadu'l-ibad, Miinebbehdt-1 Ibn Hacer
Askaldni, es-Sevdiku'l-muhrike, Nimetii'l-kiibra (Ibn Hacer Heytemi), Ishafu'r-rdagibin,
Enver-i Muhammediyye, Revdu'l-fdik, Ummu'l-berdhin, Kesfu'l-gumme, Deldilu'l-hayrat ve
Tarikatii'l- Muhammediyye.

Eserin birinci babi fman ve Islam hakkindadir. Miiellif, burda Cibril Hadisini nakleder
ve ehl-i slinnet itikadina gore bu hadisi serheder. Bu bab bir bakima Hakim Semerkandi'nin
Sevadii'l-A'zam eseri gibi itikadnadme risalesi niteligindedir. Burada kelamdaki birtakim
tartismali konularda yer yer kendi goriislerini belirtir. Eserdeki diger ilk on bab soyledir:
Kelime-i tevhidin fazileti, Hz. Peygamber'e salavat getirmenin fazileti, Allah Teala ve Hz.
Peygamber sevgisi, namazi terketme cezalari, bes vakit namazin fazileti, cemaatle namaz
kilmanin fazileti, zekat vermeyenlerin cezasi, orucun fazileti ve terk edenin cezasi, haccin
fazileti ve terk edenin cezasu.

%% Bu hadisler sunlardir: "Kim bir hayra sebep olursa onu yapan gibi sevap alir” (Miislim, imare, 133; Ebu
Davud Edeb, 115); "Mii’'min kul, din kardesinin yardiminda oldugu miiddetce, Allah Tedla da o kulun
yardimindadir (Mislim, Zikr, 38).
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Kitap, daha c¢ok kaynaklarda zikredilen hadis ve vaaz kitaplarindan iktibas edilmis
hadis ve sozlerden ibaret olan bir hadis kitabin1 andirmaktadir. Ancak gerek konularin
se¢cimi, siralanmasi ve yer yer goriis tercihinde bulunmasi itibariyle eserin telif mahiyetinde
oldugunu soyleyebiliriz. Tahminimize goére haftalik hadis okumalar1 ve sohbetlerine
kolaylik ve pratiklik saglamak amaciyla eser, bir yili kapsayacak sekilde 53 bab olarak
tasnif edilmistir. Eserin dili Arapcadir. 1397/1977 yilinda yazilmis olup 6ns6z ve fihristle
birlikte 436 sayfadir. Miiellif niishas1 Oglu Molla Muhammed’tedir.

2.Kitabu'l-feraiz: Ders verirken kolaylik olmasi i¢in telif ettigi eser, miras hakkindaki
meseleleri icerir. 16 sayfadan olusan eser, Seyda'nin talebesi Molla Ramazan’in el
yazistyla yazilmistir.

3.Mebhasu’l-hayz ala mezhebi’s-Safiiyye ve’l-Hanefiyye: Sadwrvan yaymlarindan
Arapca ve Tiirkgesi birlikte yayinlanmis, Hanefi ve Safii mezheblerine gore kadmn halleri
hakkinda temel bilgiler veren bir risaledir.

4. Kitabu’l-akdid: Temel Safii ilmihal bilgilerinin derlendigi Kiirtce kisa bir risaledir.
Seyda'nin talebesi Molla Ramazan'in el yazisiyla yazilmustir. Irsddu'l-mu'minin ve
ikdzu'l-gdfilin eserinin ilk babmin hiilasasi niteligindedir. Eser M. Fatih Cakir tarafindan
terclime edilip Semerkand Yaymlari'ndan ¢ikmistir.

Bu eserler disinda Naksbendi silsilesindeki zatlar1 siralayan bir de Kiirtge kasidesi
oldugu bilinmektedir.

II1.Tasavvufi Yoni

Seyda, 1960'1 yillarda Norsin’in meshur seyhi, Seyh Muhammed Diyauddin’in yegeni
Seyh Masuk’a intisap etmistir’’. Seyda, Seyh Masuk'un Babasi Seyh Masum'u da gormiis,
hatta Molla Omer’in Seyda’dan naklettigine gore Seyh Masum Seyda’ya olan
muhabbetinden dolay1 “sensiz cennete gitmeyecegim” demistir’’. Seyh Masuk 1975°te
vefat edene kadar ona bagliydi. Seyhi vefat edince bir siire kimseye baglanmadi. Bu esnada
Seyh Muhammed Serif Arabkendi’yi** ok sevdiginden siirekli ziyaretine gidip ona intisap
etmistir>>.

Seyda, Seyh Seyyid Abdulhakim’i ¢ok severdi, fakat onun doneminde Seyh Masuk’a
miintesipti. Bu sevgisini gosteren bir olay1 oglu Molla Muhammed anlatiyor: “Seyda arada
bir miirsid ziyareti i¢in Norsin’e giderdi. Orda fazla kalmak onun adeti degildi. Fakat

% Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme. Seyh Masuk, Seyh Ahmed Haznevi'nin etkin
halifelerindendir. 1975 yilinda Hac vazifesini yapmak i¢in gittigi Mekke'de vefat etmistir. Kabri Cennetii'l-
Mualla kabristanindadir. bkz. Ardig, Mehmet, Bitlis ve Cevresinde Yetisen Mutasavviflar ve Tasavvuf
Kiiltiiriiniin Olusumu, Yizincii Y1l Universitesi Sos. Bil. Enst. (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), 2009,
s. 39-40.

! Omer Ozan, 27 Mays 2012 tarihli goriisme.

32 Hazne seyhlerinden Seyh Masum’un halifesidir. Hayat1 icin bkz. Eroglu, M. Serif, Biitiin Yénleriyle
Arabkendi, Kent Yay., Istanbul 2004.

*3 Bu bilgiler, Seyh Muhammed Serif’in halifeleri Molla Salih ile Molla Ridvan’dan almmustr.
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Seyyid Abdulhakim’in oraya geldigini goriince sirf ona hizmet etmek i¢in 15 giin orda
kaldi. Bunu goren Seyh Masuk’'un kardesi, Seyh Masuk’a “Molla Ibrahim senin miiridin
oldugu halde Seyyid Abdulhakim’e ¢ok¢a 6nem veriyor” demesi iizere Seyh Masuk bu soze
¢ok bozulur ve soyle der: “Seyyid Abdulhakim Sah-1 Hazne’nin halifesidir ve evlad-i
resuldiir. Ayrica bizim misafirimizdir ve yashdir. Molla Ibrahim’in yaptigi bu hizmet, senle
benim yerimedir. Onun yaptigi, bir bakima bizim gorevimizi yerine getirmektir. Seyda bu
lafi duydugunda ¢ok sevindigini ifade etmisti ™.

Seyda, Menzil’e gelmeden dnce Seyh Seyyid Muhammed Rasid’e® intisap ettigi de
sOylenmektedir. Oglu Molla Muhammed’in anlattigma goére Seyh Seyyid Muhammed
Rasid vefat etmeden ii¢ ay once bir ka¢ defa iist iiste Menzil’e gelmislerdi. Kesin olan
sudur ki Seyda, Adiyaman Menzil kdyiinde irsad faaliyetlerini siirdiiren Seyh Seyyid
Abdulbaki'den 1996'da halifelik almistir.

Burada su hususu belirtmek gerekir ki, Seyda seriat-tarikat dengesini ¢ok iy1 korurdu.
Medrese ile tekkeyi birbiriyle c¢atisan iki alan degil, dine hizmet noktasinda birbirini
destekleyen iki énemli kurum olarak telakki ederdi. Ilmi bir miinazarada -ki intisap ettigi
seyhlerinin talimati da o yondeydi- higbir zaman hakk: sdylemekten ¢ekinmezdi. Seyh
Seyyid Abdulbaki, onun hakkinda “Eger Safii Mezhebi’nin kitaplar: ortadan kalkarsa
Molla Ibrahim yeniden hepsini yazar” diye 6vgiide bulunurdu. Yine Fetlé’den Menzil’e
gelmesi icin teklif gotiiriildiigiinde, Fetlé kdyli muhtar1 “bu degerli alime ihtiyacimiz var
litfen onu bize birakiniz” diye Seyh Seyyid Abdulbaki’ye ricada bulunur. Seyh Seyyid
Abdulbaki ise ¢ok anlamli su sozii soyler: “Sizin ihtiyaciniz bir koydiir; fakat bizimki bir
alemin ihtiyacidwr.”

Seyda'nin irsad faaliyeti hususunda net bir bilgi yoktur. Hatta ilimi faaliyetlerden geri
kalmak istemediginden Seyh Masuk’un halifelik  teklifini kabul etmedigi
sdylenilmektedir’®. Bunun disinda birka¢ defa boyle bir ortam olmus ancak ilimle mesgul
olmay1 tercih ettiginden irsad faaliyetlerine pek girmemis, hayatinin sonuna kadar asik
oldugu ilim tedrisatin1 birakmamistir. Seyda’nin Naksbendi silsilesine dair miirsidi Seyh
Seyyid Abdulbaki’ye kadar biitiin isimleri vezinli bir sekilde iceren Kiirtgce bir kasidesi
mevcuttur.

Seyda’da Muhammedi Ask

Seyda’da Muhammedi ask son derece belirgin bir sekilde tezahiir ederdi. Bunu, onun
neslinden gelen seyyidlere olan sevgisinden agik¢a gormek miimkiindi. Prof. Dr. Halil
Cigek hatrratinda soyle der: 1973 ’te bes kisilik bir 6grenci grubuyduk. Hiiseynik koyiinde
iyi bir medresenin oldugunu duymustuk. Oraya yerlesmek istiyorduk ancak yer yoktu.

** Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

3 Adiyaman Menzil Kéyii seyhlerinden Seyh Seyyid Abdulhakim’in oglu olup ondan sonra postnisin
olmustur. Hayat1 igin bk. Sadiye Aykag, Seyyid Muhammed Rasid Erol, Akis Yay., Istanbul 2007; Ibrahim
Tozlu, Altin Silsile, Semerkand Yay., Istanbul 2005, s. 492-511.

3% Su anda istanbul’da ikamet eden Hiiseyin Kadioglu, bu meseleyi bizzat Seyda Molla ibrahim’e sifahen
sordugunu ve Seyda’nin da bu sekilde yanitladigimi sdylemektedir.
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Hocamiz Molla Ibrahim seyyid oldugumuzu 6grendiginde hemen tereddiitsiiz bir sekilde
bize yer verdi. Ve medresesinde kaldigimiz siirece seyyidligimizden otiirii sefkat, sevgi ve
iltifatimi bizden esirgemezdi. Yine kis giinii bes 6grenci gelmis aralarinda iki veya ti¢ seyyid
vardi. Yer darligindan dolayr hayli tereddiitten sonra hepsine de yer verdi. “Nasil yer
verdiniz?” diye soruldugunda ‘“ben yer vermemezlik edemem. Ciinkii bunlar benim ve
babamin efendileridir.” cevabini vermis, hepimizi §a§zrtm1§tz37. Molla Omer’in naklettigine
gore bir giin Medine’de Ravza’da Hz. Peygamberi ziyaret ederken askin muhabbetinden
oradaki demir parmakliklara tutunur ve gozlerinden sicim sicim yaslar akmaya bagslar.
Bunu goéren oradaki goérevli asker bu davranisinin haram oldugunu sdyleyip engellemeye
calisir. Burada Seyda:

“Ates tasa degdiginde rengini degistirir, demire degdiginde demiri eritirmis,
Yiizyillardr komsu olan bu taglar, demirler peygamber askindan nasil etkilenmesin!”

anlaminda Arapca bir siir okur. Oradaki askerin kalbi yumusar, ¢ok etkilenir ve
Seyda’ya Wb L) &4 L Jus (Ey Alim Zat! Gel, bir daha ziyaret et!) diyerek aglamaya
baglar’®.

IV. Egitim ve Ogretim Metodu
4.1.Bolgedeki Medrese Egitim ve Ogretimine Kisa Bir Bakis

Cumhuriyetten sonra Tiirkiye’de medreseler kapatilmisti. Ancak doguda alimler bu
gelenegi gayri resmi bir bi¢cimde tiirlii zahmetlere katlanarak siirdiirmeye calismistir. Bu
durumu tarihi siirecte tedrisat faaliyetinde bulunan alimlerin c¢ektigi sikintilardan
anlayabiliyoruz. Nitekim yonetimin baskilarma dayanamayan Ramazan el-Bati Tiirkiye’yi
terk etmek zorunda kalip Sam’a yerlesmistir’’. Yine ilim ugruna ¢etin bir miicadele veren
Molla Muhammed Zivingi ¢ift¢ilik yaparak hicbir yerden yardim almaksizin tedrisatini
siirdiirmiistiir.** Ayn1 sekilde Molla Abdurrahman Yiiksel’in anlattigina gore, 19401
yillarda Diyarbakir’a yakin bir kdyde gizli bir sekilde medrese egitimi alirken aniden koye
askerler gelir. Askerler medrese Ogrencilerinin bulundugu yere yonelirler. Ogrenciler
askerlerin geldigini goriince kitaplarini saklarlar ve gelen askerlere kendilerinin o kdyden
oldugunu soylerler. Ancak askerler arama yaparlar ve kitaplar1 bulurlar. Bunun {izerine
biitlin kitaplar1 bir ata yiiklerler. Hoca ve Ogrencileri de tutuklamak iizere beraberinde
gotiiriirler. Birka¢ koyli dolastiktan sonra Diyarbakir’a gitmeye karar verirler. Yolda hem
hoca hem de dgrenciler askerler tarafindan hakarete maruz kalirlar. Ozellikle bir kdyde bir
ogrencinin gizliden bazi kitaplar1 almasindan dolayir hoca da Ogrenciler de askerler

37 Cigek, Sark Medreselerinin Serencamu, s. 146.

** Omer Ozan, 27 Mayis 2012 tarihli goriisme.

%% Suriye’nin 6nde gelen alimlerinden merhum Said Ramazan el-Biti’nin babasidir. Hayat: icin Bkz. el-Biti,
Muhammed Said Ramazan, Hdzd Validi, Darii’l-Fikr, Dimagk, 1998.

40 Cizre bolgesinde meshur bir alimdir. Hayat1 i¢in Bkz. Timurtas, Abdulhadi, Molla Muhammed Zivingi,
Kent Yay., Istanbul 2008.
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tarafindan doviiliir. Bunun tizerine ¢evre koyler toplanip askerlere yalvarirlar. Hatta onlarin
serbest birakilmalar1 karsiliginda para verirler ve bu sekilde kurtulurlar.

Glinlimiiz sartlarina kiyasla eskiden medreselerde imkanlar son derece kisitliydu.
Tedrisatin yapildig1 alan kdy camisi ya da bir iki odadan ibaretti. Tek isleri egitimle
ugrasmak olan feqiler (talebeler) yeme, yatma, ders ve sosyal aktivite gibi biitiin
faaliyetlerini bu kisith alanda icra etmek durumundaydi*'. Son dénemlerini saymasak
Seyda da benzer sartlarda egitim faaliyetlerinde bulunmustur.

Medreselerdeki tedrisatin keyfiyeti ve igerigini izah etmek makalenin asil amaci
olmayip bununla ilgili birok kitapta yeteri kadar agiklamalara yer verilmistir*>. Biz burada
ogretilen ilimlere kisaca deginmekle yetinecegiz. Hulasa talebeler, medrese hayatlari
boyunca miiretteb cami dersleri” diye adlandirilan kitaplari sirayla takip ederler. Sarf,
nahiv, mantik, beyan, miinazara, ilm-i vaz’, meani, bedi’, kelam, fikih, tefsir, hadis,
ferdiz,* fikuh usilii, ilimlerinden en az iki, bazilarinda ¢, hatta dért kitap okuyarak, hic
sira atlamadan ikmal-i niisah ederler*’. Okutulan belli bash kitaplar bunlar olmakla birlikte
bazen degisiklikler olabilirdi. Mesela diger medreselerden farkli olarak Seyda, Durru’l-
esrar (Tefsir-1 Miihmel)46 tefsirini okutur ve ikinci ders olarak kabul edilen fikih, tefsir,
hadis gibi derslere 6nem verir, talebeyi mutlaka bir seviyeye kadar getirirdi.

4.2.Ders Verme Yontemi, Ortami ve Kullandig1 Materyaller

Gilineydogu’nun degisik bolgelerinde tedris faaliyetlerinde bulunan Seyda Molla
Ibrahim’in kendine mahsus bir egitim ve 6gretim metodundan séz etmek miimkiindiir.
Seyda, miifredattaki kitap siralamasma bakmaksizin talebeyi siirekli gbzetim altina alip
yeri geldiginde alt kitaptakine daha fazla ders verirken; iist kitaptakine az ders verir hatta
yeterli gormedigini alt siradaki kitaba bile diisiirebilirdi. Bu da talebenin okudugu kitabina
bakmaksizin her seyden once ilmi yetkinlik ve yeterlili§ine 6nem verdigini gostermektedir.

Seyda’nin egitim 6gretimde takip ettigi metotlarini incelemeden dnce, basmdan sonuna
kadar ders verme siirecini betimlemekte fayda vardir. Seyda’nin ders verdigi ortam bazen
mescid bazen de medresede kendisine has odasiydi. Sabah erkenden gelir, rastgele
herhangi bir talebeyi derse ¢agirirdi. Bunun sebebi talebenin her an derse hazir olmasina
yonelik konsantresini saglamakti. Talebe, Seyda’nin huzuruna gelir ve derse oturmak i¢in

! Demircan, Nezir, Halil Giinen¢ Hoca, Hayati ve Hatirati, Beyan Yay., istanbul 2004, S. 56; Cigek, Sark
Medreselerinin Serencami, s. 38.

2 Bu kitaplarm bazilar1 sunlardir: Cigek, M. Halil, Sark Medreselerin Serencami, Beyan Yay., Istanbul 2009;
Eroglu, M. Serif, Biitiin Yéonleriyle Arabkendi, Kent Yay., Istanbul 2004; Demircan, Nezir, Halil Giineng
Hoca Hayat: ve Hatirati, Beyan Yay., Istanbul 2004; Timurtas, Abdulhadi, Molla Muhammed Zivingi, Kent
Yay., Istanbul 2008; Oztoprak, Sadrettin, Sark Medreselerinde Bir Omiir, Beyan Yay., Istanbul 2003; el-
Biti, Muhammed Said Ramazan, Hdza Validi, Darii’l-Fikr, Dimagk, 1998; Heyetun min’l-miiderrisin, el-
Menhec ve’l-bernamic li’l-medarisi’l-Islamiyye, Diyarbakir, h. 1433.

* Kiirtge bu kitaplara "kitébé rézé (sira kitaplar1)" denilmektedir.

* Faru fikhin bir konusu olmasina ragmen medreselerde ayr1 bir ilim olarak telakki edilir.

* Eroglu, Biitiin Yonleriyle Arabkendi, s. 76.

% Sam Miiftiisii es-Seyyid Mahmud b. es-Seyyid Hamza tarafindan kaleme alinan ve sadece noktasiz
harflerden olusan essiz bir tefsirdir. Eser h. 1274’de yazilmustir.
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izin beklerdi. Ancak Seyda, talebelerin beklemeden oturmalarmi sdylerdi. Hatta bir
defasinda “bu da medreseye getirdiginiz yeni bir adet midir?” diye tepkisini géstermisti.
Talebe hocanin yaninda oturur ayni kitaba bakilarak ders islenirdi. Baska ders arkadaslar1
varsa karsisinda dururlardi. Ders esnasinda talebeler hocalarina ¢ok yakin dururdu. Bu da
dersteki konsantrasyon ve karsilikli iletisimin saglanmasinda son derece olumlu etki
yapard1.

Derse oturduktan sonra yanindaki talebe hocayla birlikte ibare okumaya baslardi.
Bunun birkag faydasi vardir: Oncelikle, hocaya o6grencinin derse hazirlikli olup
olmadigiyla ilgili bir fikir verir. Sonra 6gretimde 6grenci pasif durumda kalmaz, aktif
halde derse ortak olur ve bu da kendi basma yol almasinda ciddi bir bigimde etki ederdi.
Hatta Seyda’nin yaninda bir miiddet ders okuyan talebe derse gelmeden Once ibareyi
kendisi ¢ozecek seviyeye mutlaka gelirdi. Artik derste takildiklar1 baz1 meseleler lizerinde
durulur ve boylece dersin kalitesi giin gectikce yiikselirdi.

Seyda’nin derste yaptig1 6nemli seylerden biri de konu ve climle basliklarinin stirekli
istiinii ¢izmekti. Bunun iki nedeni olabilir: Birincisi, eski baski kitaplarda nokta, virgiil
pek olmadigindan baslik ve konular1 aymrmak i¢in; digeri de ibareyi ¢izerek dikkati
toplamakti. Nitekim kitab1 kirmizi, yesil gibi renkli kalemlerle siirekli cizer ve kitap
dersten sonra ilizerinde ¢alisildig1 her halinden kolayca anlasilirdi. Ders verirken mutlaka
kitabin etrafinda veya bir kagida ornekler ve aciklamalar yazar, bazen eksik gordiigii
yerlere dipnot diiser, yanlisliklar1 kiiciik bicagiyla kaziyarak siler veya kalemiyle
diizeltirdi. Dersi verdikten sonra kaldig1 sayfanin arasina kagit koyar ve buna dikkat ederdi.

(Son Donemlerinde Faraiz Dersi Verirken)

4.2.1. Takrir Metodu

Ders vermede daha ¢ok hocanm anlatma ve agiklamasmm hakim oldugu takrir*’
metodunu kullanirken talebenin pasif durumda olmasini istemez ve derse katilimini siirekli
canli tutmaya son derece onem verirdi. Bu da egitimde hocanin kendini tatmin etmeye
yonelik 6gretme merkezli bir anlayis yerine, daha ¢ok Ogrencinin 6grenmesine Gnem

*7 Egitimde kullanilan en eski ve etkili metotlardan biri olan takrir metodunda soru sorma, tartisma ve grup
¢alismasi gibi tesebbiisler son derece sinirlidir. Takrir metodunda 6grenci konumundaki birey, goziiyle goriip
eliyle tutamayacagi soyut konulari1 daha etkili bi¢imde kavramaktadir. Burada 6grenci pasif durumdadir.
Takrir metodunda &gretme merkezli bir anlayis hakimdir. Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ogretiminde
Metodlar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 240-241.
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verdigini gostermektedir. Baska bir ifadeyle kendi ilmi yetkinligini tatmin yerine,
ogrencinin anlayip kavramasi lizerine daha ¢ok dururdu. Seyda, dersi anlatirken miithis bir
efor sarf eder ve ibare okurken sesini yiikselterek bazi yerleri vurgulardi. Bazen hoca
ibareyi okur, talebe mana verir agiklar; bazen de talebe ibareyi okur, hoca acgiklardi. Burada
dikkati toplama adina Seyda beden dilini kullanarak talebeyi siirekli derse adapte ederdi.

Talebeye dersi kavratmada muazzam bir ¢aba sarf ederdi. Buna ragmen talebe yine de
dersi anlamazsa dersten kaldmrir tekrar hazirlanmasini isterdi. Seyda'nin dersi takrir
etmedeki iistlin kabiliyetini Kiirtce bilmeyen talebelerin de derse gelip istifade etmesinden
anliyoruz. Seyda sadece Kiirt¢ce ders verirdi. Buna ragmen Tiirk ve Arap 6grenciler ders
dinlemeye gelir dersinden istifade ederdi. Bu manada Trabzonlu Molla Eyyiib, Seyda'y1
yadederken ondan aldig1 derslerin verdigi zevkin bambaska oldugunu hep anlatir.

4.2.2. Soru-Cevap Metodu

Bu yontem, gegmisten giinlimiize kadar egitim tarihinde en ¢ok kullanilan metotlardan
birisidir. Soru-cevap yontemi Ogrenciyi yaraticit diistinmeye sevk eder, ferdi tesebbiis
kabiliyetinin gelismesine, serbest konusma ve tartigsmaya imkan verir. Bunlarin yani sira
muhakemeye, tasavvur ve arastrmaya yonlendiren bir ydéntemdir®. Seyda bu metodu
derste kullandig1 gibi yolda, namaz vakti gibi herhangi bir zamanda da kullanirdi. Nitekim
soru- cevap metodu Seyda’nin egitim ve 6gretimde talebeyi tesvik etme ve canli tutmada
sik¢a kullandig1 bir ydntemdi*’. Tabi derste sorulanlara her zaman cevap verebilmek kolay
olmuyordu ve bundan dolay1 tedris hayatinda dersi yarida kalmayan talebe herhalde hig
yoktur. Ogrenciye bir soru sordugunda bilmedigi zaman tekrar sorar. Cevap almadiginda
kizar hatta dersten kaldirir ve bu, talebeyi ciddi bir ders disiplinine sevk ederdi. Ornegin bir
gilin derse ¢agirdig1 talebelere “Kadis (Samanyolu) nedir?” diye sordu. Derse her gelen
talebe bunun cevabini verememis ve o giin bircok kisiyi dersten kaldirmisti. Tabi en
sonunda tekrar ¢agirip herkesin dersini veriyordu. Buradaki amaci kendisini gelistirmesi
icin talebeyi disipline etmek ve onu arastirmaya sevk etmekti.

4.2.3. Tedric ve Tekrar Metodu

Egitim faaliyetlerini tedricen yaparak saglikli sonu¢ almak daha kolaydir. Biitiiniiyle ve
aniden her seyin verilmesi ve tiim sonuglarm almmasi miimkiin degildir’. Burada
Seyda’nin metodu sOyledir: Bir talebe, yaninda derse basladiginda kendi anlatim tarzina ve
birikimine uyum saglamasi i¢in biraz zaman tanir ve talebenin seviyesine inerdi. Ancak
giin gectikce hizlica gelismesi i¢in tedrici olarak ¢itayi yiikseltir, derse katilmasini ve dersi
anlayip anlamadigini siirekli kontrol ederek yerinde saymasina asla izin vermezdi. Mesela
yaninda yeni baglayan bir 6grencinin sarf ve nahiv bilgisi eksik ise bu eksikligini giderene

* Ozbek, Abdullah, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Selam Yay., Konya 1988, s. 147.

“Bir defasinda ikindi namazi vaktinde bana ash Al e duiu (Kalem/16-18)

ayetindeki 4e—uiw s1gasmi (kip) sormustu. Ben de a— s« a—w fiilinin muzari nefsi mutekellim maalgayr
oldugunu sdylemis ve cevabini bilmistim. Bu, bana miithis bir motivasyon kazandirmisti.

3% Balli, Mehmet, Egitim Uzerine Denemeler, Efor Yaymcilik, Istanbul (Yay. tarihi bilinmiyor), s. 38.



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Sayi:X Kasim 2013 B

kadar mutlaka her derste sorular sorar ve kendini gelistirmesi i¢in zorlardi. Ogrenci,
gelisme kaydetmediginde alt kitaba diisiiriir veya bir arkadasiyla mutlaka bu eksiklerini
tamamlamasini isterdi. Ayrica konuyu bir defa anlatir, eger 6grenci anlamadiysa sakin bir
sekilde bir kez daha anlatir, tiglinciide artik 6grencinin derse hazir olmadigini diisiinerek
dersten kaldirirdi. Yani hicbir zaman dersin anlatimini tamamen kendine birakmazdi.
Birkag kez tekrar ettiginde talebe katilmiyorsa ya da anlamiyorsa daha fazla tekrara girmez
yeniden derse hazirlanmasi i¢in dersi ertelerdi. Bu metodu o kadar etkiliydi ki bazi
talebeler derse gelmeden Once derste sorabilecegi biitiin sorular1 tespit eder, cevabini
ogrenir Oyle derse giderdi. Seyda’nin bu ciddiyeti, talebenin yetismesinde son derece
etkiliydi. Ust kitaptakilere alt kitaplar: tekrar ders olarak dinlemeleri telkininde bulunurdu.
Boylece bir kitab1 bir defa okuyup gecip anlamama riskini ortadan kaldirmay1 hedeflerdi.

4.2.4. Uygulamah Egitim Metodu

Ders vermeye basladiginda oncelikle iist seviyedeki kitaplarin derslerini verir daha
sonra Ust kitaptakiler alt kitaptakilerin dersini verirdi. Boylece onlara bir nevi uygulama
yaptirirdi. Hayatin her alaninda bilgilerin dogru uygulanmasina dikkat eder yanlis bir sey
gordiigiinde mutlaka miidahale ederdi. Bir giin bir talebe namaz i¢in kamet getirirken 22

3ball Culiciimlesine geldiginde salat kelimesini merfii okuyacagma mecrur okumustu.
Seyda latife ederek, “kamet harf-i cer, salath mecrur mudur ki cerreli okuyorsun” diye
takilmist1.

Belli bir seviyeye gelmis talebelerini mutlaka Ramazan ayinda hocalik gorevine
gonderir ve halk ile i¢ ice olmalariyla halka doniik bir hizmet bilinciyle yetismelerini
isterdi.

4.3. Ornekligi

Egitimde 6rnek almacak kisiler ¢ok biiyiik onem arz etmektedir. Ornek almacak kisi
miimkiin mertebe hatasiz ve mikemmel bir sahsiyet olmalidir. Egitim tarihi
incelendiginde, toplumlar1 degistirme, iyiye yoneltme hususunda en biiyiik sikintinin “ideal
6rnek” bulma meselesi oldugunu goriiriiz’'. Iste dini ilimlerin egtim-6gretimini tstlenen
kurumlarda ameli yonden talebelere Onderlik edecek “ideal ornek” yoksunlugu
ogrencilerin yetismesinde ciddi problemlere sebep olabilmektedir. Bu acidan Seyda
egitimdeki ornek konumuna son derece dikkat ederdi. Gerek derse verdigi ciddiyette,
gerekse takvada son derece hassas davranirdi. Medreselerin belirgin 6zelliklerinden biri
olan bireysel 1ilgi, Seyda’da daha fazla olup yeri geldiginde talebesine bir baba gibi
davranir ve her seyini karsilardi. Mesela talebe hastalandiginda bizzat ilgilenir, doktor
temin eder ve sefkatini her haliyle belli ederdi’>. Boylece karizmatik hoca kisiligiyle biitiin

U Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 212.

52 Bir defasinda hasta olmustum. Yatakhaneye kadar gelip halimi sormus ve doktor ¢agirtnusi. Insaniyet
namma yapilan bu davranig, hoca tarafindan yapildiginda 6grenci-hoca arasinda sevgi ve sayginin
beraberinde ¢ok dnemli bir giiven ortamini olugturmaktadir. Benzer bir duruma Halil Hoca da hatiratinda yer
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davranislarinda talebenin ilizerinde olumlu etki birakabiliyordu. Bu da 6grencinin ilim
adami olma yolunda bir kimlik edinmesinde etkide bulunup hocasinin denetiminde
yetismesini kolaylastirtyordu.

(Son Donemlerinde Odasinda Cekilmis Bir Fotograf)

4.4. Hedefledigi Alim Profili ve ilmi Disiplini

Dini ilimlerin nesilden nesile saglikli bir bi¢imde aktarilmasinda medrese egitiminin
rolii bliyliktiir. Zira bu medreselerde yalniz ilim degil; ahlaki olgunlukla birlikte amel
bilinci de verilmektedir. Boylece yetisen alimler halka hitap edebilmekte ve dini yasantinin
nesilden nesile aktarilmasinda bir koprii gorevi gormektedirler. Bu basarmin baskahramani
ise medresenin her seyi olan miiderris alimlerdir. Bu zatlar, ilim yolunda yeri geldiginde
vatanint yerini yurdunu her seyini fedd edebilecek dava adami yetistirmeyi
hedeflemektedirler. Bunu yaparken ilimde derinlesmesini ve hayatinin her yerinde 6rnek
bir insan olabilmesini 6ngérmektedirler. Boylece hedef, sadece dini ilimleri 6grenmek
degil; dini yasantmin 6zgiin bir bigimde bir sonraki nesile aktarmaktir. Bu kutsal gorevi ifa
ederken takip ettikleri yontem, bizzat kendi yasantilartyla 6rneklik yapmalaridir.

Seyda’nin hedefledigi alim profili, talebenin kendisi gibi miiderris ve ilim adami
olmasiydi. Ancak bunu yapamiyorsa en azindan ilmiyle amil, topluma 6nderlik edecek bir
kapasitede olmasmni isterdi. Seyda Molla ibrahim’in talebeyi yetistirmedeki bir diger
hassasiyeti de din adami olma bilincini vermekti. O, sadece dini bilimleri 6gretmekle
kalmayip dinl yasantiya da son derece dikkat edip topluma onderlik edecek 6rnek din
adamu yetistirmeyi hedefliyordu. Bu hedefine ulagsmak icin takip ettigi yontem ise takvada
son derece hassas davranip talebelerine bizzat 6rnek olmasiyda.

verir ve bu davranisinin etkisinden s6z edip “unutulacak bir sey degil” diyerek bundan ovgiiyle s6z eder.
Bkz. Cigek, Sark Medreselerinin Serencami, s. 108.
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Seyda, ders verirken ve talebelerle ilgilenirken ilmi disiplinden higbir zaman taviz
vermezdi. Egitim-68retimde 6zgiir bir bigcimde kendi kriterlerini uygulayarak herkese esit
muamelede bulunmasi, ilimde kaliteyi yakalamasini saglamistir. Boylece Seyda Molla
Ibrahim’in medresesi kisa zamanda sdhret bulmus ve onun yanmda icazet almak bir
referans olmustur adeta. Talebelerin derssiz kalmamasina son derece dikkat eder ve dersten
sonra mutlaka dersin defalarca tekrar edilip kavratilmasina 6nem verirdi. Eger birkag kisi
ders okuyorsa kendi aralarinda mutlaka bilgi aligverisi yapmalarinin {izerinde ¢ok dururdu.
Onem verdigi bir diger husus, derse gelmeden dnce derse hazirhk anlammda “miitalaa”
olmazsa olmaz bir unsurdu. Onun yaninda okuyan higbir talebe yoktur ki miitalaa
yapmadig1 i¢in dersten kaldirilmig olmasin. Talebe derse oturdugunda mutlaka ona ibareyi
okutur eger hazirlanmamigsa ya ¢ok az ders verir, ya da dersten kaldirirdi. Nihai olarak,
ders verirken gergcekten yetismesini istedigi talebesine dnem verirdi.

Seyda talebelerin ‘baba’siydi. Yani onlar1 yetistirir ve sahip ¢ikardi. Nitekim
talebelerinden Prof. Dr. Halil Cigek, Seyda’nin yaninda okuduklar1 zamanlarda Tillo’ya™>
gittiklerini ve orada Seyda Molla Burhan™ tarafindan tabi tutulduklar: imtiham kazanip
Tillo’da okumaya niyetlendiklerinde hocalarina olan 1ilgi ve sadakatlerinden dolay1
Seyda’nin istegini yerine getirip sira kitaplarmi bitirinceye kadar yaninda kalmayi tercih
ettiklerini ifade etmektedir. Bu tercihlerinin de sonraki tahlillerinde bereketli ve isabetli
olduguna inandiklarmi belirtmistir”. Talebesiz iki giin bile duramiyordu mutlaka ders
vermesi gerekiyordu. Oglu Molla Muhammed anlatiyor: Ben hatirliyorum, Mireliyan’da
biz kahvaltiyi sabah 6'da yapardik. Ondan sonra Seyda camiye gider ikindiden sonraya
kadar 40°a yakin talebenin dersini verir eve yorgun gelirdi. Biraz dinlendikten sonra bu
sefer aksamlarini hep miitalaa yaparak gecirirdi. Arada talebeleri gozetmeye giderdi®®.

Ankara’ya tedavi icin son gidisinde, doktorlar akcigerlerindeki hastaligin arttigini, artik
ders vermeyi birakip istirahate g¢ekilmesinin uygun olacagmni sdylerler. Bunun {izerine
Seyda soyle der: “Su doktorlara bakin hele! Ben hastayim, onlar hastaya ilag
kullanmayacaksim diyorlar. Béyle sey olur mu!?”*’ Yani onun ilaci talebeye ders vermekti.
Yasli oldugu donemlerde agir hastaligindan dolay1r durmadan inlerdi ancak ne zaman ders
vermeye baglarsa bambagka biri olur, olaganiistii bir enerji sarf ederdi. Bu enerjisiyle 1lgili
bir hatirayr Prof. Dr. Halil Cig¢ek’ten naklediyoruz: Diyarbakir/Hiiseynik kéyii
medresesinde biitiin kis boyunca hocamiz, Cuma giinii disinda ates yakilmayan betonarme
koy camisinde ders verirdi. Sabah yaklasik saat 8 de derse bagslar ve ikindiye kadar devam
ederdi. Sadece oniinde bir ates mangali birakilir ve aksama kadar onunla isimirdi. O
soguga nasil dayanyordu hala anlamis degilim®®. Ders vermekle adeta hayat bulurdu.

>3 Siirt’in Aydinlar ilgesinin bdlgedeki yaygin ismidir.

**Meshur Tillo medresesinin bas miiderrisi olup Norsin seyhlerinden Seyh Masuk’un halifesidir. Tedris
faaliyetlerine halen devam etmektedir.

>3 Cigek, Sark Medreselerinin Serencamu, s. 96.

%6 Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

3" Hiiseyin Kadioglu, "Bir Yildiz Kaydi: Seyda Molla Ibrahim", Semerkand Dergisi, Istanbul Ocak 2007.

%8 Cicek, Sark Medreselerinin Serencamu, s. 39.
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Hayat1 boyunca ilmi disiplini hi¢ birakmadigindan ilimle ugrasmak bir meleke olmustu
bilinyesinde.

Higbir talebenin ona kars1 uygunsuz bir davranisini asla kabul etmezdi. Bir defasinda
talebelerin cami hoparloriiyle oynadigim gdrmiis 21 talebeden falib> olan 6 kisi harig
(clinkii onlar camide egitim goérmiiyorlardi) hepsini kovmustur. Talebeler koy disina ¢ikip
anayola ulastiklarinda onlar1 affettigini sdylemis ve geri ¢agirmistir. Daha sonra hepsi geri
gelmistir. Buna benzer talebeleri komple kovma olay1 birka¢ defa daha olmustur. Sonugta
talebeler geri gelip 6ziir dilediginde affederdi.

4.5. Kiitiiphane Kullaninm

Onun kiitiiphanesindeki kitaplar, baz1 hocalarda oldugu gibi raflar siislemek icin bos
durmazdi. Biitiin kitaplar1 okur ve okudugu kitaplar1 ¢izer, bazi yerlere notlar diiserdi. Bir
de kitab1 okuduktan sonra yaninda bulundurmaz satardi. Bir ka¢ defa hacca giderken
kitaplarin1 komple sattig1 sdylenilmektedir. ilim, adeta gégsiinde muhafaza olmus yiiriiyen
kiitliphane tabirine tam anlamiyla uyuyordu. Kaynaklara son derece bagliydi ve bir mesele
hakkinda fetva verirken mutlaka kaynak belirtir yerini bildigi halde alisgkanlik yapmis
oldugundan eserdeki yerine tekrar bakar, bilgiyi kesinlestirirdi. Boylece ilimi birikimi son
derece sahih ve kaynaklara bagh bir kalitedeydi.

V. Birka¢ Hatiras1
5.1. Miinazarada Hakki Gozetmesi

Seyda, ilmi miinazara oldugunda her zaman hakki gozetir ve bildiginden sagmazdi.
Seyh Seyyid Abdulhakim vefat ettiginde Norsin seyhi Seyh Masuk, Seyda ile birkag
mollay1 taziye i¢in Menzil’e gonderir. Taziye esnasinda ser’i bir meselede Seyh Seyyid
Muhammed Rasid ile mollalar miinazaraya baslarlar. Seyda Molla ibrahim ise Seyyid
Muhammed Rasid’1 hakli gordiigiinden onun tarafini tutar. Bu yiizden arkadaslariyla arasi
bozulur ve Seyh Masuk’un huzuruna gelene dek onunla konusmazlar®.

5.2."Yash Bash Birini Bekliyorduk"

Bir giin Mardin’in Cizre ilgesine Seyh Seyda el-Ciziri’yi®' ziyarete gider. Cizre’ye
vardiginda yemegini yer, cay1l dergahta igmek iizere yola koyulur. Kendisini karsilayan
Seyh Seyda el-Ciziri’nin halifesi Molla Sehmuz, bu tanimadig1 gen¢ misafiri: “Fakih
(talebe), hos geldin!” diyerek buyur eder. Onlar sohbet ederken talebelerden birisi yemek
getirmek iizere kalkar. Heniliz misafiriyle karsilasmamis olan Seyh Seyda, talebenin yemek

% Molla Cami'den sonraki kitabi okuyan talebelere talib denir.

50 Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.

! Seyh Seyda, Naksbendiyye yolunun Halidiyye koluna mensuptu. Ayrica Kadiriyye ve Rufiiyye
yollarindan da ders veriyordu. Tarikat silsilesi Seyh Halid-i Cezeri yoluyla Mevlana Halid-i Sehrezori'ye
ulasmaktadir. 1968 yilinda vefat etmistir. Yiice, Abdulhakim, "Cizreli (Serdehli) Seyh Seyda", Yeni Umit
Dergisi, 95. say1, Ocak-Subat-Mart, Istanbul 2012.
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getirmeye gittigini 6grenince: “Misafirimize yemek gotlirmeyin, o yemegini yemistir.”
diyerek talebeyi yanima cagirir. Cay ve seker ¢ikarip “Bunlar1 gotiiriin ve onun ¢ayini eksik
etmeyin.” der.

Demlenen ¢ay bitince Seyda Molla Ibrahim’e ¢ay isteyip istemedigi sorulur. Seyda,
“Seyh Seyda size misafirin ¢aymi eksik etmeyin demedi mi?” diyerek, tekrar cay
yapilmasm ister. Ikinci demlik de bitince {iciincii kez ¢ay demlerler. Bunun iizerine Halife
Molla Sehmuz: “Sen bir hafta burada kalsan Seyh Seyda’nin dergahinda cay ve seker
kalmaz. Bir ay kalacak olursan Cizre’de ¢ay ve seker kalmayacak!” der. Bunun iizerine
Seyda Molla Ibrahim su cevabi verir: “Seyh Seyda belki de yurt disindan getirtiyor sekeri,
cayl... Siz onun emri ne ise onu yapim. Size ¢ayr eksik etmeyin dediyse siz de eksik
etmeyin." Halife Molla Sehmuz, bu cevaba sasirir ve tanimadigi misafire nereli oldugunu
sorar. Seyda Molla Ibrahim: “Ziyaret (Veysel Karani) tarafindanim.” der. Halife Molla
Sehmuz durumu sezer gibi olur ve: “Yoksa sen Seyda Molla ibrahim Kelhoki misin?” diye
sorar. “Evet, benim.” der ve birlikte ayaga kalkar, birbirlerinin ellerini operler. Halife
Molla Sehmuz: “Seyda Molla Ibrahim ismi o kadar ¢ok duyulmus ki, bana gelecegi
sOylenince karsimda uzun sakalli, clibbeli, kocaman sarikli, yash bir alim bekliyordum.
Bizim kusurumuza bakmayasiniz..” diyerek mahcubiyetini dile getirir®*.

5.3. Sang Cikarmasim isteyen Komutana Cevabi

Bir defasinda Hazro’ya bir diigiine gider. Yolda askerler onu yakalayip karakola
gotiliriir. Komutan “sarigin yasak oldugunu bilmiyor musun?” der ve ¢ikarmasini ister.
Seyda da “biliyorum, yasaktir ama doktor bana agir bir sey bagima takmami séyledi. Sapka
da hafiftir bu sarik agirdir ondan bunu sartyorum” diyerek kivrak zekasiyla ilmi siyasi bir
cevap verir. Buradaki doktordan kast1 Hz. Peygamberdir. Ancak komutan bunu anlamaz ve
“o zaman doktora saygimiz var” diyerek bir sey demez. Oglunun anlattigina gore
hayatinda higbir zaman basima sapka takmamustir®.

5.4.Hicazda Dort Hadis Hafizzyla Mezheb Tartismasi

Seyda’nin zaman zaman derslerinden sonra, ¢ay igme faslinda anlattigi hicazda dort
hadis hafiziyla olan miinazarasmi Molla Omer’den naklediyoruz: Seyda, baz1 mollalarla
hicaza hac gorevini ifa etmek i¢in gitmisti. Orada farkli iilkelerden alimlerle ilmi sohbetler
ederdi. Yine bdyle bir sohbetinde mezhep ve tasavvufun bazi temelleri {izerinde goriis
ayrilig1 olur ve birka¢ mollay1 hakem tayin edip miinazaraya baslarlar. Seyda tek basmadir,
karsisinda farkli iilkelerden dort hadis hafizi vardir ve mollalar da hakemdir. Seyda,
hafizlara "Once siz baslayin" der. Onlar, mezhepsizligi ve tevessiiliin sakincali oldugunu
savunarak bu konuda ayet ve hadislerden deliller getirip Seyda’y1 ilzam (maglup) etmeye
calisirlar. Fakat Seyda belagat, mantik, fikih usulii, tefsir, miinazara gibi ilimlerde mahir
oldugundan onlarin delil olarak getirdigi ayet ve hadislere dyle manalar verir ki, hafizlar

62 Kadioglu, Hiiseyin," Bir Yildiz Kaydi: Seyda Molla [brahim", Semerkand Dergisi, istanbul Ocak 2007.
63 Muhammed Toprak, 17 Mayis 2012 tarihli goriisme.
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ezber bildikleri ayet ve hadislerin manalarini sanki yeni 6greniyorlardi. Boylece Seyda
sorulan her soruya cevap verip onlar1 iskat eder (susturur). En sonunda hadis hafizlari
mutmain olup “ Ja )l Js—& By 2" (Adam dogru soyliiyor!)” diyerek teslim olmuslardir.
Sonra Seyda’ya “peki ne yapmamizi tavsiye ediyorsun?” derler. Seyda da itikatta Eg'ari,
amelde de Safil mezhebini Oonermistir. Bunun sebebi Seyda’nin kendi anlatimiyla Esari
mezhebinin imami1, Eb(’l-Hasen Esari’nin biiyiik sahabi Ebi’l-Musa Esari’nin soyundan
gelmesi; Safii mezhebinin Imami1 Muhammed b. Idris es-Safii’nin de Kureysi olup ehl-i
beyt olmasi. Yani burada da Seyda ehl-1 beyte olan sevgisini yine 6n plana c¢ikarmustir.
Hafizlar, mezhepleri kabul edip, Seyda’ya siikran borg¢larmi dile getirdikten sonra, artik
gittikleri yerlerde bu ¢izgiyi koruyacaklarimi ve bunun i¢in miicadele edecekleri soziinii
vermislerdir®.

SONUC

Medrese egitim ve Ogretim sisteminin bir 6rnegi olarak sundugumuz Seyda Molla
Ibrahim’in egitim &gretim metodunda 6n plana ¢ikan husus, her seyden dnce bir dava
adamu olarak hareket etme bilincidir. Seyda bu anlayisla hayati: boyunca kesintisiz olarak
tedris faaliyetlerine devam etmis ve kendisi gibi nice degerli alimler yetistirmistir.
Seyda’nin metoduyla ilgili birka¢ hususu maddeler halinde verelim:

1. Ogrencinin dersteki katilimina son derece dikkat eder ve bir an dnce mesafe kat
etmesini saglardi.

2. Ilmi disiplinden hi¢bir zaman taviz vermez ve Ogrenimde siirekli citayi
yiikseltmeye c¢aligirdi.

3. 1lmin yaninda amele 6nem verir takvada bizzat kendisi 6rnek olurdu.

4. Siirekli Ogrencileri gozetler, beklenmedik anlarda sorular sorar ve
motivasyonlarmi yiiksek tutardi.

5. Ogrenciler belli bir seviyeye geldiginde staj yaptirir ve halka déniik olmalarini
saglardi.

Stiphesiz Seyda sadece ders vermekle mesgul degildi. O ayn1 zamanda goérev yaptigi
yerlerde imamlik ve fetva gibi hizmetleri de yerine getirirdi. Bu baglamda karsilastigi ilmi
meselelerde hep bagimsiz hareket etmis ve bunun icin bedel 6demekten asla
cekinmemistir. Seyda’nin tasavvufi yonii olup onun anlayisinda medrese-tekke catismasi
yerine dayanigmasi kabul gérmiistiir. Neticede sunu sOyleyebiliriz ki, Seyda’nin eseri olan
bini agkin 6grencilerinin hizmetleri, onun egitim ve 6gretiminin basarisinin kanitidir.

 Omer Ozan, 27 Mayis 2012 tarihli goriisme.
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“KADER” UZERINE BiR DENEME"

-“Insanin Kaderi” Isimli Kitap Cercevesinde Bir Degerlendirme-

Kadir GURLER

Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi

GIRIS

Ik caglardan giiniimiize kadar insan zihnini mesgul eden pek ¢ok &nemli

mesele/problem vardir. Bunlardan birisi de kaderdir. Kadere iligkin olarak zihinleri mesgul

eden sorulara verilen cevaplar ya da getirilen ¢oziimler, ya insanlar1 tatmin edememis veya

insanlar bunlar1 anlamakta giicliik cekmislerdir. Bu da kader meselesinin ne kadar cetrefilli

oldugunu gosteren isaretlerden birisidir. Zaman zaman bu tiirden sorularla bizler de

karsilagsmaktayiz. Bunlar bize, ya disaridan birisi tarafindan yoOneltilmekte ya da

yasadigimiz sorunlar karsisinda kendi kendimize cevaplar/¢oziimler aradigimiz sorulardir.

Isin asli, bazen zihnimizi rahatlatabiliyoruz bazen de belirli bir noktadan ileriye gidemiyor,

-deyim yerindeyse- “patinaj” yapiyoruz.

Mart 2009°da Ankara Okulu Yayinlari’'ndan bir kitap girdi, kitap diinyasma:

Insamin Kaderi -Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi-. Bu galisma, 1993 yilinda H.

Musa Bagci tarafindan Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof. Dr.

Mehmet Hayri Kirbasoglu’nun yonetiminde/danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans

tezinin tekrar gozden gecirilerek kitaplastirilmig halidir. Yazarmn ifadesiyle bu calismada,

miimkiin oldugunca spekiilasyondan uzak, hem Kur’an hem de hadis naslar1 iizerinde

degerlendirmeler yapmaya gayret edilmistir. Bu konuda herkesi tatmin edecek bir ¢oziime

ulasildigr iddias1 yoktur. Ancak burada yapilan sey, insan sorumlulugunu ve onun

gonderilis gayesini anlamli kilmaktan ibarettir. Bununla birlikte bir nebze olsun

Miisliimanlarin kader konusunda saglikli bir bakis acisina sahip olmalarini saglamaktir (s.

7). Yine, kaderle ilgili hadislerin bagli basina ele alimip Kur’an zihniyeti ¢ergevesinde bir

tenkit siizgecinden gecirilmemis olmasi da, bdyle bir calismanin yapilmasmi zorunlu

kilmistir (s. 10).

Arastirma bir girig, iki bolim ve bir de sonuctan olusmaktadir. Giriste, kader

Bu yaziy1, hem bir kitap tanitimi/degerlendirmesi hem de ilgili kitap 6zelinde “kader” hakkinda bir
deneme olarak hazirladik.
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kavrammin sdzliik ve terim anlamlari ile, Yahudilik’te, Hiristiyanlik’ta ve Islam dncesi

Araplarda mevcut olan kader anlayisinin mahiyeti ortaya konulmustur. Birinci boliimde,

Kur’an’daki kader anlayis1 ve bunun 1s1ginda hadislerin telkin ettigi kader anlayisinin

yanisira, kaderin iman esast olup olmadigi, kaderin tartisilmasinin yasaklanmasi ve insan

hiirriyeti problemi gibi hususlar da Kur’an perspektifinden incelemeye alinnustir. Zkinci

boliimde ise, kader hadislerinin degeri, kronolojik tetkiki, kader-siyaset iliskisi ve bu

iligkinin hadis uydurmadaki rolii basliklar1 ele alinmistir. Sonugta da genel bir

degerlendirme yapilmistir.

Bazi1 hadislerde telkin edilen fatalist yaklasim, toplumda dinamik anlayis yerine, her

A A

sey1 kadere baglayan “kaderci” bir zihniyetin olugsmasina yol agmis ve insanlar1 adeta “atil”

bir hale sokmustur. Bunun da otesinde, insanlar yaptiklari hatalar1 kadere baglayarak

mazeret iiretme ¢abasma girmislerdir. Ornegin; 1990 yili hac déneminde, yoneticilerin

gerekli tedbiri almamalar1 nedeniyle Mekke’deki Mina tiinelinde meydana gelen faciada

bir ihmal sonucu binlerce masum hacinin hayatini kaybetmesini, donemin ydneticisinin

fatalist bir zihniyetle “Allah’in takdiri” olarak degerlendirmesi ve sorumlulugu iizerinden

atmaya ¢alismas1 bunun en gilizel 6rneklerinden sadece bir tanesidir. Ayrica bu, boyle bir

fatalist anlayisin hangi boyutlara kadar ulasabileceginin de gostergelerindendir (s. 10).

Insan iradesinin hiir oldugunu ifade eden hadislerin disindaki bazi1 hadislerde telkin

edilen cebirci anlayisin, toplumun cesitli katmanlarinda etkisini gosterdigi bilinen bir

gergektir. Dolayisiyla toplumda, her seyi kadere baglama ve insanin alnina ne yazilmigsa

onun olacagina inanma gibi bir takim fikirler vardir. Insanlar “kaderde ne varsa, o olur”

disiincesiyle kendilerini atil bir hale getirmekte, tedbir almayi ve iizerlerine diisen

sorumlulugu yerine getirmeyi -kasith veya kasitsiz- ihmal etmektedirler. Bu arastirmada,

bu tiir yanlhis anlayislar1 ortadan kaldirma, insan iradesinin mevcudiyetini ve onun belli

sinirlar icerisinde hiirriyetinin bulundugunu ve bundan dolayr da yapip-etmelerinden

sorumlu oldugu diisiincesini tesis etme hedeflenmistir. Insan iradesinin s6z konusu oldugu

davraniglarda onceden tayin ve tespitin olmadigi, Kur’an ve sahih hadisin 1s1ginda

degerlendirilmeye caba gosterilmistir (s. 11). Yorumlarda ve degerlendirmelerde tarihi ve

deskriptif degil, elestirel ve analitik bir tavir takiarak objektif ve tutarli olmaya caba

gosterilmistir. Temel kriter olarak Kur’an alindigi gibi, akla ve realiteye de Onem

verilmistir (s. 12).



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Say1:X Kasim 2013 BRK0)

Ehl-i Kitapta, Cahiliye Araplarinda ve Kur’an’da Kader (s. 12-49)

Kur’an’daki kader ve tilirevlerine ilisgkin kelimelerin bir biitlin olarak
degerlendirildiginde, bunlarm, kader kavramina yonelik olarak yapilan terim anlamlariyla
hicbir baglantisinin olmadigini belirten yazar, bunu iki sebebe baglamaktadir. Birisi,
tarihsel stire¢ icerisinde diger kavramlarda oldugu gibi, siyasi ve itikadi tartigmalar sonucu
kader kavraminda da goriilen anlam kaymalarimin sozliikklere ve c¢esitli eserlere
yansi(ti)mis olmasidir. Digeri de, ortacag sonlarinda miisliiman toplumlarda giiclii bir
cebriye anlayisinin yaygin olmasi, XVI. ylizyildan sonra panteist stifi goriislerin yayilmasi
ve Ozellikle de Ferisiler gibi gelismis milletlerin kadercilik anlayisi ile yogrulmus diinya
goriislerinin etkili bir bigimde miislimanlarin arasina girmis olmasidir. Bu nedenle, kader
kavrammin ugradigi bu anlam kaymasmi daha iyi gorebilmek i¢in, islam 6ncesinde bu
kavramla ilgili tartigmalar1 ele almanin yararl olacagi kanaatinde olan yazar, bu amagla,
once ehl-1 kitapta ve sonra da cédhiliye donemindeki kader anlayismi irdelemekle kitabina
giris yapmustur.

Yahudilikteki kader anlayisii inceleyen yazar, Yahudilikte de kaderle ilgili bir
takim tartigmalarin yapildigmi ve c¢esitli gruplarin ortaya ¢iktigini, kimilerinin cebir
anlayisina yoneldigini, kimilerinin insan hiirriyeti diisiincesini paylastigini ve kimilerinin
de bu iki goriisii uzlastrma ¢abasi i¢inde oldugu sonucuna varmustir. Hiristiyan
mezheplerinin de kader, cebr ve ihtiyar (segme/tercih) konularinda tatmin edici bir ¢oziimii
yakalayamadiklarmi belirten yazar, tarih boyunca kadere iligkin ihtilaflarin devam ettigini
ve bu tartigmalarin sadece miisliimanlar1 ilgilendiren bir konu olmayip, “insdni bir
problem” oldugunun altin1 ¢izmistir. Son olarak ta Islam &ncesi Araplarda kader anlayisina
deginen yazar, cahiliye donemi Arap toplumunun igerisinde -az da olsa- insanin irade
hiirriyeti tezini savunanlar olmasma karsm, toplumun g¢ogunlukla kaderci, her seyin
onceden tespit ve tayinine inanan bir yapiya sahip oldugunun goriildiigiinii belirtmistir.
Araplar arasmdaki bu kaderci goriis, islam’1 kabul eden miisliiman kitleler arasinda adet ve
gelenek yoluyla varhigmni siirdiirmiis ve bu durum, kader inancinin islam diisiincesinde de

etkili olmasmin temel etkenlerinden birisi olmustur.

“Kur’an’da Kader” konusunu miistakil bir baslik olarak irdeleyen yazar, 6nce kader
ve tiirevlerinin gectigi ayetleri gozden gecirmis, daha sonra da igerisinde ‘“kader ve
tiirevlerinin” bulunmadigi, fakat kader inancina deldlet ettigi One siiriilen ayetleri ele

almistir. Genel olarak kader ve tiirevlerinin gectigi ayetleri soylece Orneklendirebiliriz:
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“Bakin, biz herseri gerekli ol¢ii ve nisbette yarattik” (Kamer, 54/49), “herseyi yaratan ve
herseyi belli bir yasalar orgiisiine gore diizene koyan O’dur” (Furkan, 25/2), “Allah
diledigine rizki bol ve belli bir ol¢ii ile verir’ (Ra’d, 13/26), “ey Miisa! Bir kader iistiine
geldin” (Taha, 20/40), “O ki (biitiin mevcudatin) tabiatimi belirlemekte ve onu (hedefine
dogru) yoneltmektedir’ (A’la, 87/3) gibi. Bu ve benzeri ayetlerde, Allah’in yaptig1 islerin
bir Olgiisii ve hikmeti oldugu, O’nun gereksiz ve anlamsiz bir i§ yapmasiin
disiiniilemeyecegi, insan da dahil olmak iizere herseyin belli bir diizeni bulundugu
anlatilmaktadir. Yine bu ayetlere gore, Allah biitiin varliklar i¢in degisim planina gore
kendilerine uygun ve kendilerini gelistirebilecekleri kurallar koymustur. O, biitiin
ihtiyaclar1 tam olarak belli bir 6l¢li icerisinde vermis ve insana da, koydugu kanunlara
uygun olarak fiziksel ve ruhsal kabiliyet ve yetenekler bahsetmistir. Allah’in kurallar
koyup insani evrene birakmasi, Allah’in atil halde birakilmasi anlamima gelmemelidir.
Allah gerektigi zaman, tabii kanunlar1 bozmadan miidahale etmektedir. Ama bu

miidahalenin nasil ve ne derece oldugunu ancak Allah bilmektedir.

Kader ve tiirevlerinin Kur’an’daki anlami, Allah’mn kiinat icin koymus oldugu
saglam bir nizam, genel yasalar ve Allah’in sebepleri miisebbiplere bagladig1 (sebep-sonug
iligkisi kanunu) kanunlar anlamina gelmektedir. Dolayisiyla, kainatin bir diizen ve nizam
icinde yaratildigini kabul etmek gerekir ki, buna da kader, yani takdir edilmis Olcii ve
diizen denmektedir. Insan da davranislarinda Allah’in koydugu fiziksel ve sosyal kanunlara
tabidir ve onlara gore aklin1 kullanarak en 1iyi sekilde hareket etmekle sorumludur. Bundan
dolay1 da, yaptig1 iyilikten sevap, ettigi kotiiliikten de giinah kazanir. Yukarida zikredilen
ayetlerde ve kader ve tiirevlerinin gectigi diger ayetlerde ortaya c¢ikan anlam ile, insanin
yaratilmasindan O6nce yapacagi davranislarin belirlenmesi anlayis1 arasinda bir ilintinin

bulunmadig1 anlasilmaktadir.

Kur’an’da bir kisim ayetler, insanin hareket ve davranislarinda hiir irdde sahibi
oldugunu, onu bu fiilleri yapmaya zorlayacak hicbir zorlayici giiciin bulunmadigini1 ve
bundan dolay: da yapip-ettiklerinden sorumlu oldugunu gostermektedir. Ornegin; “herkes
kendi kazanciyla degerlendirilir’ (Middessir, 74/8), “bu, yaptiginizin karsiligidir, yoksa
Allah kullarina asla zulmetmez” (Al-i imran, 3/182), “kim yararli is yaparsa kendi lehine,
kim de kotiiliik iglerse kendi aleyhinedir” (Fussilet, 41/46) gibi. Diger bir kisim ayetlerde
de, bunlarin aksine insanin hareket ve davranislarinda ihtiyar sahibi olmadigini (tercih
hakk1 bulunmadigini), herseyin belli bir ¢izgide cereyan ettigini ve insan i¢in yapilacak bir

seyin bulunmadigmi ifade eder goriinimiindedirler. Bu ayetlerde, ilahi hiikiimranlik
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anlayis1 meveuttur: “Iste bu (Kur’an) bir égiittiir ve dileyen, Rabbine bir yol tutar. Bununla
beraber, Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz” (Insan, 76/29-30), “Allah " izni olmadik¢a
hi¢hir nefsin iman etmesi miimkiin degildir”’ (Yunus, 10/99-100) gibi.

Baz1 alimler bu iki grup ayetin ortak bir paydada birlesmedigini, birinci grup
ayetlerin hiirriyete, ikinci grup ayetlerin de cebre delalet ettigini soylemislerdir. Genelde
miisliimanlar Kur’an’in ne dedigini anlamaktan cok, kendi goriislerini dogrulatmak i¢in
Kur’an’dan deliller aramiglar ve sonugta dayanagi Kur’an oldugu iddia edilen birbirine zit
goriisler ortaya ¢ikmistir. Kaderi savunanlar kendi goriislerine uygun ayetleri delil olarak
alirken, insanin sorumlu oldugunu ileri siirenler de kendi goriislerine uygun ayetleri delil
olarak kabul etmislerdir. Her grup, konuyla ilgili ayetleri bir biitiin olarak ele almak yerine,
parcact bir yaklasim sergileyerek sadece kendi fikirlerini ispat edecek ayetler lizerinde
durmuglardir. Oysa boyle bir yaklasim, Kur’an’in ruhuna aykiri oldugu gibi, -Kur’an
ayetlerini herkesin kendi heva ve arzusuna gore anlama hakki ve yetkisi varmis gibi- cok
tehlikeli sonuglar da dogurabilir. Halbuki ayetleri anlamada bir takim objektif kriterler
vardir: Ayet gercevesi, siyak-sibak, Kur’an’in biitiinliigii ilkesi, kainattaki fiziksel ve
sosyal kanunlar cercevesi, akl-1 selim gibi. Iste, Kur’an ayetleri degerlendirilirken bu
kriterler goz oniinde bulundurulursa, s6zkonusu iki grup ayetin birbiriyle ¢elismedigi agik
bir bigimde goriilecektir.

Birinci grup ayetler insanm 6zgiir oldugunu soylerken, ikinci grup ayetler insanin
Ozgiir olmadigmi sdylememektedir. Diger bir deyisle; ikinci grup ayetler herseyin Allah’in
kontroliinde oldugunu sodylerken, birinci grup ayetler bunun aksini sOylememektedir.
Farklilik, insanlarin ayetleri anlayis bicimindedir. Bu baglamda; insanin iradesini ortadan
kaldirdig: ileri siiriilen ayetler, Allah in azametini, yiiceligini, engin bir kudrete ve kuvvete
sahip oldugunu ve hiikiimranligin kendisine ait oldugunu vurgulayarak, insanin bu
diinyada basibos birakilmadigini gostermektedir. Bir baska ifadeyle; Kur’ani biitlinliik
icerisinde  Allah’in dilemesiyle ilgili ayetlerde, insanin acizligini, Allah’in kudret ve
azametini vurgulayarak, kullara, Allah’a teslim olma duygusunu yerlestirmektir. Allah’1n
dilemesiyle ilgili ayetleri bu sekilde degerlendirmek gerekir. Aksine bu ayetlerden, insanin
iradesini ortadan kaldirdigi ve insanm fiillerinde mecbur oldugu anlami ¢ikarilamaz.
Insanin hiir oldugunu vurgulayan Ayetler ise, agik¢a insamin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu gostermektedir. Kisacast; ilgili ayetlere pargaci bir yaklasimla degil de biitiinciil
olarak bakildiginda, bu ayetler igerisinde insan sorumlulugunu ortadan kaldiran “6nceden

tespit ve tayin” fikrine yer olmadig1 goriilecektir. Bunun aksi diistiniildiigii takdirde, bu
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diinyada imtihana tibi tutulmanin, ahirette hesaba ¢ekilmenin, emir ve yasaklardan
sorumlu olmanin ve cennet-cehennemin anlamini agiklamak miimkiin olmayacaktir. Insan
sorumludur ve sorumlulugu oraninda hiirriyete sahiptir. Bu hiirriyet, Allah’in ¢izmis

oldugu snirlar i¢cindedir; mutlak ve sonsuz bir hiirriyet degildir.

Allah kainatta genel bir diizenin oldugunu, herseyin belirli bir yasaya/kdnuna baglh
bulundugunu ve bu kanunlarin degigsmezligini vurgulamaktadir. Bu kanunlardan biri de,
Allah’n insanoglunu fiillerinde hiir ve tercih sahibi olarak yaratmasidir. Insan, Allah’m
emrine uyup uymamakta bir se¢cim yapabilme kabiliyeti kendisine verildigi i¢in, iyi ya da
kotliyli segebilmede hiirdiir. Diger biitiin varliklarin kabiliyetleri ve davranig kanunlar1
nasil yazilmissa, insanin tabiatina da iki alternatifi secebilecek sekilde yazilmistir. Su ayet
te buna isaret etmektedir: “Insan benligini diisiin ve onun nasil yaratilis amacina uygun
sekillendirildigini; ve nasil ahldki zaaflarla oldugu kadar Allah’a karsi sorumluluk
bilinciyle de donatildigini. Her kim benligini arindirisa, kesinlikle mutluluga erisecektir.
Onu karanliga gomen ise hiisrandadir” (Sems, 91/7-10).* Imtihanm adil olmas1 i¢in
gerekli ilk 68e, insanin kazanmaya (felah) da kaybetmeye (hiisran) de elverisli olmasidir.
Tkinci dge ise, (Hacc, 22/65; Casiye, 45/12 ayetlerinde de dikkat ¢ekildigi iizere) hayatmn
belli dl¢iilerde insanin 6niinde boyun egecek bir tarzda bulunmasidir. Zira insanm bir
gorevle sorumlu tutulmasi, o gorevi yerine getirmeye kabiliyetli olmasi1 halinde anlamli ve
adil olur. Insanm bir sey yapmaya kabiliyetli olusu ise, ayn1 zamanda o seyi yapmama
yetenegini de beraberinde getirir. Eger bu i¢ icelik s6zkonusu degilse, kabiliyetten degil de
zorunlu rolden séz etmek gerekir. Halbuki Kur’an’da (Sems, 91/7-8; Insan, 76/2-3), insan
icin zorunlu bir rolden degil, ¢ift kutuplu bir potansiyel i¢ icelikten s6z edildigi apaciktir. O
halde goriilmektedir ki, biitiin tabiat Allah’a otomatik bir iradeyle itaat ettigi halde, insan
itaat etmek veya etmemekte serbest birakilmistir (boyle yaratilmistir). Allah bu 6zellige
sahip insana iyi ve kotii yolu gostermek i¢in akil, peygamber ve kitaplarla destekleyerek
onun dogru yolu bulmasinda kendisine yardim etmistir. Ama buna ragmen bazi insanlar
kendi iradeleriyle i1yiyi segerken, bazilar1 ise ma’siyeti fercih etmislerdir. Sorumlu bir
varlik olan insanin, sorumlulugu oraninda hiirriyeti olmasi, smirlar1 Allah tarafindan
¢izilmis alanda insanin kendi kaderini kendisinin belirlemesi kadar dogal bir sey yoktur.
Bu simuirlar igerisinde insanin davraniglar1 dnceden belirlenmis olamaz. Allah, kusatict ilmi

sayesinde insanin hidayet ve iyiligi mi, yoksa sapiklik ve kotiiliigli mii tercih edecegini

5

Tercih edilen ¢eviri igin bk. Muhammed Esed, Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak-
Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1996, III, 1273.
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bilir. Ama bunlar1 Allah’in bilmesi, baski ve dikte etme anlamina gelmez. Bu, Allah’in
koydugu siinnetullah c¢ergcevesinde vuk( bulan veya bulacak olanin agiga c¢ikmasidir.
Sozkonusu siinnetullah, miikellefiyet, miikafat ve cezanin iizerine bina edildigi tercih
yasasidir. (Ancak yazar, tiim bu aciklamalarina ragmen yine de “fakat bu ¢oziimiin de
tatmin edici oldugunu sdylemek miimkiin degildir” demek siretiyle, kaderin hala bir

muamma olarak durdugunun altin1 ¢izmekten kendini alamamuigtir).

Kur’an’da kader ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin yanisira, bir de kader kelimesi
gecmedigi halde cebri bir yaklasim sezilen ve insanin fiillerinin dnceden tayin ve tespit
edildigi imajin1 veren bir takim ayetler daha vardiwr: “Yeryiiziine ve sizin basiniza gelen
herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce bir kitapta yazilmis olmasin.
Dogrusu, bu Allah i¢in kolaydir” (Hadid, 57/22); “Allah dilemedik¢e siz onu
dileyemezsiniz” (Insan, 76/30; Tekvir, 81/29); “bizim basimiza, asla Allah’in bizim icin

yvazdigindan baska bir sey gelmez” (Tevbe, 9/51) gibi.

Bu ayetlerin de anlam diinyasma kisaca deginilecek olursa; musibetlerin yas ve
kuru ne varsa herseyin bir kitapta olmasi (En’am, 6/59), bizzat onlarin varliklar1 anlamimda
degil, var olmalari icin tabi olacaklart kanunlar ve kurallar anlamindadir. ez-
Zemahseri’nin de ifadesiyle, “Allah musibetleri yaratmadan 6nce hangi durumlarda insanin
basina gelecegini tespit etmistir”. Yani Allah, her varlik cinsi i¢in bir kdnun koymustur ki,
olaylar bu kanunlar ¢ercevesinde cereyan etmektedir. “Allah’in dilemedigi siirece bizim
dileyememiz” de, insan iradesini ve hiirriyetini ortadan kaldirmaz. (Onu) isteyebiliriz;
clinkii Allah bize bagisladig1 olumlu i¢giidiiler yoluyla ve peygamberlerine gonderdigi
vahiyler araciligiyla bize dogru yolu gostermek istemistir. Bu da, dogru yolu se¢gmenin
Allah’in evrensel rehberliginden yararlanmak isteyen herkese acik oldugunun isaretidir.
Insanin dilemesi ve iradesi, Allah’in iradesinden ayr1 degildir. Allah insam iki yoldan
birini, ya hidayet ya da dalalet yolunu segebilecek kabiliyette yaratmig/irade buyurmustur.
Belirli siirlar i¢inde insan segme hakkina sahiptir; bu hakki ona vermeyi Allah dilemistir.
Allah belirli smirlar i¢inde irade etmemizi dilememis olsaydi, programlanmis bir robottan
higbir farkimiz olmazdi. Yine, “bizim basimiza gelenlerin, Allah’in bizim igin
yazdiklarindan bagka bir sey olmamas1” gercegi de, insan davranislarinin 6nceden tespit ve
tayin edildigi (alin yazisi) anlamima gelmez. Ciinkii bu ayeti, Kur’ani biitiinlik ve siyak-
sibak (baglam) kriterleri cercevesinde diisiindiigiimiizde, Allah’in miislimanlar icin
yazdig1 sey, ya sehit olmalar1 ya da gazi olmalaridir. Zaten ilgili ayeti izleyen ayet te bunu

acikca ortaya koymaktadir.
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Hidayete Er(dir)me ve Dalalete Diis(iir)me (s. 51-54)

Kader konusunda ele alimmasi gereken hususlardan biri de, hidayet ve dalalet
kavramlarmin insanin iradesi ve sorumlulugu a¢isindan nasil degerlendirilecegi sorunudur.
“Allah’m hidayete erdirmesi ya da saptirmasi, insan iradesini yok saymak anlamma gelir
mi?”, “insanin dalalete diismesi ve hidayete ermesinde Allah’in miidahalesi var midir?”

tiirtinden sorular, giindemdeki yerlerini her zaman korumuslardir.

Allah sorumlu tuttugu herkese akil, zeka, idrak vermek siretiyle hidayete
erdirirken, buna ilave olarak, risdletle gorevlendirdigi peygamberlerin insanlar1 irsat
ederek, miijdeleyerek ve uyararak dogru yola davetleriyle ilahi kitaplar1 géndermek
stiretiyle hidayete ulastirmaktadir. Hidayet, insanin diinyada yapmis oldugu tercihinin bir
sonucudur (Taha, 20/123; Ankebit, 29/69). Insan, kendisini hidayete gétiiren akil, irade,
peygamberleri kitaplar ve salih amel gibi bir takim sebeplere sarilmak durumundadir.
Kendi hiir iradeleriyle bu sebeplere sarilanlar hidayete ererler. Ayrica bunlarin yanisira,
Kur’an’da insanin dogru yola ulagsmasiin kendi hiir iradesine baglh oldugunu gosteren pek
cok ayet (Bakara, 2/137; Al-i imran, 3/101; Ytnus, 10/9, 108; Nahl, 16/104; isra, 17/15;
Nir, 24/54 vb.) te mevcuttur. Allah’mn saptirmastyla ilgili ayetlere bakildiginda da, ilk anda
bunlar insant dogru yola gétiirenin veya sapikliga diisiirenin Allah oldugu intibai
uyandirmaktadir. Bu ayetleri bir biitlinliik icinde diger ayetlerle beraber diistindiigiimiizde,
dalalete diisen, kendi azginligi, haddi asmasi, adaletsizligi, inkar: ve cahilligi nedeniyle
sapmistir. Hidayete eren ise, imanindan, taatinden, takvdasindan ve dogruyu dinleyip ihlasli
olmasindan dolayr hidayeti bulmustur. Yoksa Allah, onlar1 hi¢bir neden olmaksizin
saptirmis ya da hidayete erdirmis degildir. Hidayete ermede oldugu gibi, insanlarin dalalete
diismelerinin sebebini, insanlarm kendi hiir iradeleriyle yaptiklar1 davraniglarinin sonucuna
baglayan ayetler (Nisa, 4/44, 136, 167; Maide, 5/12 vb.) de mevcuttur. S6ziin 6zii, Allah’1n
hidayete erdirmesi peygamber ve kitap gondermesine; Allah’m daldlete diisiirmesi de

peygamberlere ve kitaplara karsi insanin olumsuz tavir takinmalara baglidir.

Kalplerin Miihiirlenmesi (s. 54-56)

Hidayet ve dalalet kapsaminda deginilmesi gereken bir 6nemli nokta da, “insanin
iradesini ortadan kaldirdig1” seklinde yanlis anlasilmaya miisait olan “kalplerin
miihiirlenmesi” meselesidir. Miihiirlenme kavramindan, Allah insanlar1 saptirdig1 zaman,

kendilerinin i¢inde bulunduklar1 kérliik durumunu, yani Allah’in uyarilarini anlamaktan



e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi -www.e-sarkiyat.com- ISSN: 1308-9633 Say1:X Kasim 2013 BN

aciz olma halini anlamak gerekir. Bu konuyla ilgili ayetler de -diger ayetlerde oldugu gibi-
biitlinliik ve baglam icinde ele alinmadiklari zaman yanhs anlasilmaya miisait
goriinmektedir. Ornegin baz1 ayetlerde insanlarin kalplerini bizzat Allah’m miihiirledigi
(Bakara, 2/7), Allah’mn kalplerini katilastirdig1 (Maide, 5/13), Allah’in kulaklarina agirlik
koydugu (En’am, 6/25) gibi ifadeler gecmektedir. Eger bu ifadeleri Kur’an’in genel
biitlinliigii i¢inde anlamaz, her bir ayeti dar bir ¢er¢evede ve tek basina degerlendirmeye
kalkarsak, yanlis sonuglara varmamiz ka¢milmaz olacaktir. Ancak sdzkonusu ayetleri,
“Allah insanlarin kalplerini kendi davranislari sonucunda miihiirlemekte” (Ytnus, 10/74)
ve “insanlarin davramislart neticesinde kalplerini katilastirmakta” (Bakara, 2/74)
anlamindaki ayetlerle birlikte ele alirsak, insanlarin inkarlar1 (Nisa, 4/155), haddi agmalar1
(Ytnus, 10/74), miitekebbir ve gaddar olmalar1 (Gafir, 40/35), nefsi arzularini ilah
edinmeleri (Casiye, 45/23), Once inanip sonra inkar etmeleri (Miinafikiin, 63/3) gibi
nedenlerden otiirii Allah’m onlarin kalplerini miihiirledigi ve dolayisiyla dalalete diistiikleri
ortaya ¢ikacaktir. Biitlin bunlarin yaniswra Allah, “biz insanlari hangi yone isterse oraya
ceviririz” (Nisa, 4/115) ve “bir millet kendisini degistirmedik¢e, Allah onlarin durumunu
degistirmez” (Ra’d, 13/11) buyurarak, insanlarin kendi yollarmi kendilerinin tercihi ile
tayin edecegini de belirtmistir. Sonug¢ olarak; Allah insanlar1 sorumlu, hiir ve irade sahibi
bir varlik olarak yaratmis ve bu diinyada bir sinava tabi tutmus iken, onlarn elini, ayagini,

kulagini ve kalbini baglayarak, hi¢cbir sey yapamaz bir duruma getirmesi diistiniilemez.

Hadis Edebiyatinda Kader (s. 56-75)

Kader meselesindeki tartigmalarin bir ayagini, ilgili ayetlerin yanlis yorumlanmasi
olustururken, diger ayagmi da bazi hadisler teskil etmektedir. Bu bazi hadisler,
miisliimanlarm diislince yapilarinda son derece etkili olmuslardir. Bu etki bugiin de daha
hala devam ederken, bunun sonucunda toplumun bazi kesimlerinde olusan bir takim yanlis
diisiinceler her zaman giincelligini koruyabilmistir. Bu manzara karsisinda yapilmasi
gereken, her seyi kadere baglama ve “alinda ne yaziliysa o olur” diisiincesini hakim kilan
bu anlayis1 besleyen teslimiyet¢i ve cebir telkin eden rivayetleri tespit ederek, bunlari
Kur’ani anlayis ekseninde degerlendirmek sdretiyle Islam’m ruhuna uygun olup-
olmadiklarmni ortaya koymaktir. Islam kiiltiiriinde kader meselesini en detayli olarak ele
alan kaynaklarin hadisler oldugu bilinen bir gercektir. Kur’an’da iman meselesi olarak
zikredilmeyen kader konusuna hadislerde bu kadar ¢ok yer verilmesi olduk¢a manidardir.

Yazarin kanaatine gore, bu rivayetlerin hadis koleksiyonlarinda bu kadar genis bir sekilde
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yer almasi, muhtemelen Hz. Peygamber’in vefatindan sonra c¢ikan siyasi ve itikadi

tartigmalarin hadislere yansi(til)mis olmasindan kaynaklanmig olmalidir.

Oncelikle su belirtilmelidir ki, kaderin varhgma isaret eden ve onu ispatlayan
hadisler, insanm hiir oldugunu ispatlayan hadislere oranla say1 olarak daha fazladir.

Kaderle ilgili hadisleri genel olarak ii¢ ana grupta toplayabiliriz:
a) Kadere imanin gereklili§inden bahseden hadisler,

b) insan davranislarinin ezelde tayin ve tespit edilmis kaderle bir iliskisinin

oldugunu ifade edip kader anlayisini telkin eden hadisler,

c) Insanin tertemiz, giinahsiz bir yaratilisla dogdugunu, anne karninda
cennetlik/said veya cehennemlik/saki olarak dogmadigini, anne ve babasinin cevresi ve
kiiltiirtiniin etkisiyle onlarm mensup oldugu din iizerinde sekillenecegini ifade eden

hadisler.

Bunlardan, 6rnegin; insanin anne karnindaki durumuyla ilgili hadisleri; Hz. Adem
ile Hz. Misa arasinda gegen tartismayla ilgili hadisleri; Allah’m kalpleri diledigi yone
cevirmesiyle ilgili hadisleri; insanin cennetteki veya cehennemdeki yerinin belli olmasiyla
ilgili hadisleri; kadere inanmadan 6lenin cehenneme girecegini bildiren hadisleri; herseyin
kaderle oldugunu haber veren hadisleri ilk iki kategoride degerlendirebiliriz. Her dogan
cocugun fitrat lizere dogmasiyla ilgili hadisler; ilaglarin kullanilmasinin da Allah’in
kaderinden oldugunu bildiren hadisler; kaderi duanin ¢evirmesi ve Omrii iyiligin

uzatmasiyla ilgili hadisleri de igiincii kategoride miitalaa edebiliriz.

Ilk iki kategoride yer alan ve cebir anlayisini yansitan rivayetler karsisinda
yapilacak iki sey vardwr. Ya bu zahiri anlamlar, kabul edilebilir yakin bir yoruma
hamledilecek; ya da bu rivayetler icerisinde bunlar1 sthhat derecesinden diislirecek olan
illetlerin varligmna itibar edilecektir. Bu rivayetlerin senedleri sahih olsa bile,
metinlerindeki bu cebir ifadeleri, Kur’an’in ruhuna ve Hz. Peygamber’in sahih siinnetine
aykir1 oldugu agiktir. Bu ifadelerde acikca insanim iradesiyle ilgili davraniglarinda 6nceden
tayin ve tespit fikri hakimdir. Bu rivayetler, temelde Kur’an baz alinarak kapsamli ve ciddi
bir metin tenkidi siizgecinden gegirilmelidir.

Tkinci grup hadisler ise, insamin hiir ve irade sahibi bir varlik oldugunu
vurgulamaktadir. Bunlara gore, yaratilis olarak giinahsiz dogan insan, daha sonra ailesi,
cevresi ve kiiltiirti gibi faktorlerin etkisiyle kendi hiir iradesini de kullanarak yolunu ve

hedefini kendisi belirlemektedir. Bu hadisler, islam’in temel ilkelerine, genel hedeflerine
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ve anlayisina daha uygun olan rivayetlerdir. Cilinkii Allah insanlar1 bir takim
yiikiimliilikklerle sorumlu tutmus ve bu sorumluluklarla da bir sinava tabi tutmustur. Sinava
tabi tutulan bir varligin belli bir alan ¢ercevesinde hiir ve o oranda da iradeye sahip olmas1
zorunludur. Bu gruptaki hadislerde genellikle vurgulanan fikir, ilk kategorideki hadislerin
aksine insanimn yaratilis itibariyle said veya saki olarak degil, kdtiiliikten ve giinahlardan
armmis  (ndtr) olarak yaratilmustir. Insanin  &niinde birden fazla segenek/tercih
bulunmaktadir. Bu tercihlerden istedigini kendi hiir iradesiyle segebilmektedir. Allah’in
tespit ettigi sinirlar icerisinde kendi kaderini kendisi ¢izebilmektedir. Yazara gore, 6nceden
tayin ve tespit fikrini destekleyen hadisler ile, insanin irade hiirriyetini ortaya koyan
hadisler arasinda kaldigimiz su tabloda bize yardimci olacak en 6nemli kilavuz/prensip,
“Kur’an vahyine bagli olan bir peygamberin, Kur’an’a zit fikirler serdetmesi
disiiniilemez” gergegidir. Zira, Kur’an’a ve onun temel ilkelerine bagli olan bir
peygamberin, Kur’an’in sinirlarin1 agmasi tasavvur edilemez ve ona aykir1 agiklamalarda
bulunamaz. Bu diisiinceden hareket eden yazar, Hz. Peygamber’in insan sorumlulugunu
ortadan kaldiran ve insani eli-kolu bagli mahkim bir duruma getiren rivayetleri sdylemis
olabilecegi hususunu ihtiyatla karsilamay1 salik vermektedir. Cilinkii boyle bir seyi kabul
etmek demek, Islam in temelini yok etmek ve insamn varhik sebebini anlamsizlastirmak

demektir.

Kadere iman (iman Esaslarindan midir?) (s. 75-81)

Yazar, “iman esaslar1 dinin temel taslaridir” ve “inang¢ esaslarmin temel kaynagi
Kur”an’dir” ciimleleriyle giris yaparak “Kadere Inan¢ Iman Esaslarindan mudir?”
konusuna da deginmistir. Kur’an’da iman edilecek esaslarin bir¢ok ayette zikredildigini
ifade eden yazar, Bakara (2/177, 285) ve Nisa (4/136) strelerinden segtigi ii¢ ayet 6zelinde
bu meseleyi ele almistir. Bu ayetlerde ve ilgili diger éyetlerde* toplam olarak bes temel
iman esas1 verilmektedir: Allah’a, meleklerine, kitaplarma, peygamberlerine ve ahiret
gilinline iman. Bu ayetler bir biitiin olarak incelendiginde, iman esas1 olarak sayilan esaslar
icerisinde kadere imanin zikredilmedigi goriilmektedir. Bir iman esas1 olarak bu timmet
tarafindan kabul edilen kadere imanin, Kur’an’da iman esasi olarak anilmamis olmasi
manidardir. Yazar bu “manidar” noktayi, Allah’in ilim sifati baglaminda ¢6zmeye

calismaktadir. ilim sifati, Allah’a iman icerisinde degerlendirilmektedir. Miisliimanlar,

5

flgili diger ayetler igin bk. Nisa, 4/36, 38; Maide, 5/81; Tevbe, 9/44; Nahl, 16/105; Tegabun, 64/8.
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Allah’1n herseyi bildigine ve ilmiyle herseyi kusattigina inanmaktadirlar. Dolayisiyla ilim
sifatl, Allah’a imanin bir pargasidir. Bunun tekrar “kader” adi altinda diger bir iman esasi
olmasina gerek kalmamaktadir. Ancak biz, kainat nizami olarak kainatta higbir seyin basi
bos yaratilmadigina, herseyin bir 6lgiisii ve diizeni olduguna, takdirin hadise ve olaylarin
yaratilmas1 seklinde degil, kuvvetler, potansiyeller ve istidatlarin yaratilmasi seklinde
olmas1 anlaminda bir takdire inaniriz. Baska bir ifadeyle; gelecekte olacak bir olay, onu
gerceklestirecek sebep ortaya c¢ikana kadar diger alternatifler arasinda acgik bir ihtimal
olarak durur. Bu diizen ya da takdire, insan da tabidir. Onun takdiri, belli sinirlar igerisinde
iradesinin hiir ve serbest olmasidir. Bu sinirlar i¢erisinde insanin davranislar1 6nceden tayin
ve tespit edilmis olmayip, ona potansiyel ve istidat olarak iyilik veya koétiilik yapma
kabiliyet ve kapasitesi verilmistir. Herseyin varligina potansiyeli ve kabiliyeti vermesi
anlaminda bir takdirden s6z edilebilecegini ifade eden yazar, “biz de bu anlamda bir

belirlemenin varligina inantyoruz” diyerek kendi diisiincesini de agik¢a dile getirmistir.

Allah insani, 6niinde 1yi ve kotii tercihleri bulunan ve bunlardan birini se¢ebilme
yetenegine sahip “hiir” bir varlik olarak yaratmistir. Kainatta yaratilan her varligin bir
kaderi vardir. Insanin kaderi de iyilik ve kétiiliik isleyecek bir tarzda yaratilmis olmasi ve
kendisine akil ve irade verilmis olmasidir. Her ne kadar ¢ekim kuvvetinin altinda ise de,
hareketleri yiiksekten atilan bir tasa benzemez. Oniinde birden ¢ok segenek vardir. Higbir
yol kendisine kapali degildir. Se¢imini, kendi sahsi iradesiyle yapmaktadir. Allah bazi
davranislarin yapilmasini emrettigi gibi, bazi hareketlerden de kaginilmasimni istemistir.
Miikafat verecegini vaat etmis, ceza verecegini bildirmistir. Bu durumda insanin higbir
rolii olmadan fiilini Allah yaratmis olsa, bu emir ve yasaklarin ne anlami olacaktir. Insanin
hiir oldugu sdylenirken, mutlak anlamda bir hiirriyet kasdedilmemistir. Sonsuz irade
hiirriyetine ancak Allah sahiptir. Insana kismi bir hiirriyet verildigi igin, insan kendisine
tahsis edilen belli bir alan i¢inde bir hiirriyete sahiptir. Insanin belli smirlar iginde hiir
olmas1 onun kaderidir. Se¢me hakkinin olmasi1 teklifi gerektirir. Teklifin oldugu yerde
hiirriyet vardir. Hiirriyetin bulundugu yerde de sorumluluk vardir. Teklifin olmasi, o seyi
yapip yapmama giicti ve hiirriyeti oldugunu ifade eder. Allah’in insana verdigi hiirriyet,
insanin giicli ve iradesiyle sinirhidir. O, giicli oraninda bir hiirriyete sahiptir. Teklif ve

imtihandan ibaret olan din, elbette ki iradenin kisitlanmasiyla gerceklesmez.
Burada genel bir degerlendirme yapacak olursak; Kur’an her an yaratma

pozisyonunda olan ve her an siinnetullah ¢er¢evesinde miidahale eden bir Allah anlayisini

vurgularken, bazi hadisler ise atil, herseyi dnceden tespit ve tayin edip bir kenara ¢ekilmis
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gorliiniimii veren bir Allah anlayisini ortaya koymaktadir. Ayrica boyle bir anlayis, ilahi

faaliyet icin de bir hareket alan1 birakmamaktadir.

Ecel Meselesi (s. 95-113)

Insan tiirii icin belirlenen yasam siiresi ne kadardir? Her insan i¢in mi belirli bir
siire tayin edilmistir, yoksa genel anlamda insan tiirliniin ulasabilecegi en son limit

seklinde mi bir belirleme sé6zkonusudur?

Ecel kelimesi ve tiirevleri bir¢ok ayette (Bakara, 2/231, 232, 234; A’raf, 7/34, 135;
Ra’d, 13/3, 38; Ankebut, 29/5, 53) ge¢cmekte olup, sézliik anlamina uygun olarak “siire,
miiddet” anlamlarma gelmektedir. Ecel konusunda gelen hadisler ise iki grupta
degerlendirilebilir: Biri, ecelin Allah tarafindan 6nceden tespit ve tayin edildigini ve bu
zamanin degismeyecegini gosteren rivayetler; digeri de bazi ibadet ve giizel davraniglarin
omrii uzatacagina iligkin rivayetlerdir. Ehl-1 siinnet bilginleri ilk grupta yer alan, insanin
ecelinin tayin ve tespit edildigi anlamindaki hadisleri temel alarak, ikinci gruptaki hadisleri
te’vil etmislerdir. Zira onlara gore ecel tektir ve asla degismez. Ikinci grup hadisler ise
ecelin degisebilecegini One slirmektedir. Bazi ibadet ve gilizel davramiglarin Omri
artiracagna iliskin olan bu hadisler, “Omiirdeki bereket ve tdatinde muvaffak olmas1” gibi
anlamlara te’vil edilmelidir. Ehl-1 siinnete gore, her ferdin ve her toplumun bir eceli vardir.
Ecel tek olup, Allah’m kaza ve kaderiyledir. Ornegin, 6ldiiriilen sahis da biitiin insanlar
gibi eceliyle Olmiistiir. Sayet makthl oldiiriilmemis olsaydi, o anda tabii ve bir baska
bicimde 6lecekti. Su halde katil, o kisiyi 6ldiirmekle onun ecelini 6ne almis ve ecelini
degistirmis degildir. Mutezile’nin Bagdat ekolii ise, “O, sizi bir ¢camurdan yaratan, sonra
size bir ecel, bir omiir siiresi tayin edendir. Bir de O'nun nezdinde muayyen bir ecel
vardr” (En’am, 6/2) ayetini dikkate alarak, insanin ecel-i kaza ve ecel-i miisemma denilen
iki eceli oldugunu ileri stirmiistiir. Normal liimle 6liirse eceli miisemmaya, kaza ve katil
sebebiyle Oliirse ecel-i kazaya gore Olmiis olur. Aksi takirde, onu o6ldiirenin
cezalandirilmasi anlamsiz olurdu. Dolayisyla 6ldiirme olaymnda, katil maktliin mukadder
ecelini kesmistir. Bindenaleyh, maktil oldiiriilmeseydi Allah’in ilminde belli bir vakit
(ecel) ve silireye kadar kesinlikle yasayacagini kabul etmektedirler. Bu degerlendirmelere
gore, mezhepler arasindaki temel ihtilaf noktasi, insan hayat miiddetinin her insan i¢in mi

yoksa insan cinsi i¢in mi belirlendigi konusunda odaklanmaktadir.

Daha sonra yazar, bu ihtilaf noktasin1 Osmanli seyhulislam ve tarihgisi ibn Kemal

(Kemalpasazade) 6zelinde asmaya ¢alisir. Ibn Kemal, ayetlerde belirtilen ve tespit edilen
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bu ecele, yani insan cinsi i¢in takdir edilen tabil dmre “miibrem (tabii) ecel” demekte ve bu
ecelin artip eksilmeyecegini ifade etmektedir. “Dua kaderi geri ¢evirir’, “sadaka belay:
kaldirir ve omrii uzatir” gibi hadislerde varid olan cesitli sebeplerle artan ve yanma,
bogulma vb. nedenlerle kisalan ecele de “muallak ecel” demektedir. Ibn Kemal muallak
ecelin subiituna iliskin su olayr 6rnek vermektedir: Hz. Peygamber, i¢cinde tdun (veba)
hastalig1 bulunan sehre girmeyi yasaklamisti. Hz. Omer Sam’a yaklastiginda, tAun hastaligi
bulundugu sebebiyle sehre girmekten vazgecti. Hz. Omer’e: “Allah’in kaderinden mi
kagtyorsun?” denilince, Hz. Omer: “Evet; Allah’m kaderinden yine Allah’in kaderine
kagtyoruz” demistir. Hz. Omer’in bu tavrin1 destekleyen bir rivayet te sudur: Hz.
Peygamber’e, “tedavi i¢in kullandigimiz ilaglar, sifa dilegiyle okunan dualar ve
diismanlardan korunmak i¢in kullandigimiz koruyucu aletler, Allah’mn kaderinden bir seyi
geri ¢evirir mi?” diye sorulunca, Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Bunlarin hepsi de
Allah’in  kaderindendir’. Bu Ornek rivayetleri muallak ecelin ispatinda delil olarak
kullanan ibn Kemal, agiklamalarma sdyle devam etmektedir: Bir insan kendisini uguruma
veya yiizme bilmeksizin denize atsa, oliir. Eger kendisini atmamis olsaydi, 6lmeyeceginde
siiphemiz yoktu. Her iki durumda da kendisini atmasi nedeniyle onun ¢liimiiniin muallak
ecel oldugu agiktir. “Mazlumun duasindan ¢ekininiz” gibi uyarilar da, miibrem ve muallak

ecel ayirimininda kesin bir nass ve agik bir delildir.

Her insan miibrem (tabii) eceline ulasabilme imkanina ve sansina sahiptir. Bundan
dolayidir ki, insanin tabii omriinii tamamlayabilmesi i¢in bir takim tedbirler al(in)masi
sozkonusudur. Bu nedenle Hz. Peygamber, insanin mukadder olan eceline ulasabilmesi
icin sifa arama ve tedavi olma yolunda gereken gayretin gosterilmesini emretmislerdir.
“Tedavi olunuz; zira Allah’in verdigi her derdin ve hastaligin devasi vardir”, “ciizamlidan
aslandan kagar gibi kaginiz” gibi. Biitiin bu tedbir ve yonlendirmeler insanoglunun insan
cinsi i¢in takdir edilmis slireye kadar yasayabilme ve hayatta kalmasina iligkin emir ve
tavsiyelerdendir. Yine Hz. Peygamber insanin sagligini korumasimi ve hastalik aninda da
olsa Olimii temenni etmemesini tavsiye buyurmuslardir. Yazara gore, eger insan igin
belirlenmis bir ecel olmus olsaydi, bu tiir tavsiye ve tedbirlerin bir anlami olmazdi. Insan
tedbirini aldiginda uzun Omiirlii yasarken, tedbirsiz davrandiginda da dmrii dogal olarak
kisalacaktir. Insana diisen, bu kdnun ve nizam/diizen cercevesinde hareket etmektir.
Bundan dolayr maktil, miibrem eceliyle 6lmemistir; katil maktilin omrinii kisaltmis
olmaktadir. Bu yapmis oldugu eylemden otiirti katil de cezalandirilacaktir. Eger maktal

miibrem eceliyle 6lmiis olsaydi, katilin su¢lu bulunmasi ve cezaya carptirilmasi anlamsiz
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olacaktir. Allah da katilin sorumluluk i¢cinde bulundugunu “her kim bir mii'mini kasden
oldiiriirse, onun cezasi i¢inde siirekli kalacagi cehennemdir’ (Nisa, 4/93) ayetiyle
belirtmektedir. Allah makttliin eceliyle 6lmesini istemis olsaydi, katili sorumlu tutmamasi
gerekirdi. Goriilityor ki, maktal ecelini tamamlayamamistir. Buradaki 6ldiirme fiili, Allaha
degil katile aittir. Allah’m bu fiile karismasi s6zkonusu degildir. Zira insan, Allah’in

kendisine verdigi hiirriyet sayesinde tavir ve davraniglarini gergeklestirmektedir.

Dua-Kader iliskisi (s. 117-129)

Yazar bu konuya, -yukarida gecen- Hz. Omer’in Sam’da taun bulundugunu isitince
takindig1 tavr1 anlatan rivayete genis yer vererek giris yapmistir. Bu durum gostermektedir
ki, Allah bu kainat i¢in saglam bir nizam, genel yasalar ve Allah’in sebepleri miisebbiplere
bagladig1 (sebep-sonug iliskisi) kanunlari tesis etmistir. Bu kanunlara gore, aclik beslenme
ile, susuzluk i¢gme ile, hastalik da tedavi olmak ve ila¢g kullanmak ile Onlenir. Hz.
Peygamber bu konuda bizim i¢cin en miikemmel prensipleri koymustur. Zira o, Allah’in
diinyada koydugu sebeplere sarilmig ve bu sebeplere uygun olarak da gerekli tedbirleri
almistir. Tedavi icin kullanilan ilaglari, sifa niyetiyle okunan dualar1 ve bir takim koruyucu
tedbirleri, “bunlar da Allah’in kaderindendir’ seklinde degerlendirmistir. Soziin 6zii;
nebevi slinnet, “belalara sabretmek ve Allah’mn takdirine razi olmak™ seklindeki yanlis
diisiinceyi yikmakta, hastaliklar icin tedavi olmanin yollarii aramay1 ve tehlikelere karsi

da tedbiri elden birakmamayn1 1srarla tesvik etmektedir.

Bu hareket alanindan, duanin insan hayatina etkisinin nasil olacagi noktasina

gelirsek:

Allah’t anmak ve O’na siginmak kulun i¢ diinyasinda c¢esitli etkiler meydana
getirdigi gibi, dua vesilesiyle hayatinin akisinda da 6nemli tesirler icrd etmektedir. Zira
Kur’an’a gore goklerde ve yerde bulunan hersey Allah’tan ister. Ciinkii Allah, Kur’an’in
ifadesiyle (Rahman, 55/29), “her an yaratma halindedir”. Allah kulun yaptig1 duayr duyar
ve ona icabet eder (Gafir, 40/60). Allah kullarina ¢ok yakindir ve dua ettikleri zaman da
onlarmn dileklerine karsilik verir (Bakara, 2/186). Ayetlerde agikga, yapilan dualara karsilik
verilecegi ve bunun yaninda hi¢ kimsenin calismasinin karsiliksiz blrakllmayacagl*
belirtilmistir. Bu da bir anlamda, dil ile yapilan duanin yaninda gercek bir tevekkiil anlayisi
icinde g¢alisarak fiill duayr da yerine getirmek siiretiyle istenilene ulasmanin en garanti

yoludur. Hz. Peygamber’in ifadesine gore, duanin Allah tarafindan kabulii durumunda

“Insan i¢in, ancak ¢cahstigimn karsiligi vardir” (Necm, 53/39).
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O’nun karsilik vermesi birkac¢ sekilde olmaktadir: Dua edene istedigi sey ya bu diinyada
verilir veya ahirete saklanir ya da istedigi iyilik oraninda kotiiliikklerinden silinir.
Dolayisiyla insan, dua araciligiyla hayat ¢izgisini farkli mecralara kanalize edebilmektedir.
Yazarin naklettigine gore, Gazali, “takdiri degismeyecegine gore, duanin ne faydasi
vardir?” sorusuna sOyle cevap vermektedir: Olaylar onceden sebep-sonug iliskisiyle
birbirine baglanmustir. Sebeplerin sonuglar1 dogurmasi zaman iginde meydana gelir. Tyilik
veya kotiiliigii takdir eden, bunlar i¢in de bir sebep takdir etmistir. Dua, kotiiliigiin
giderilmesi veya iyiligin saglanmasi i¢in bir sebeptir.

Hz. Peygamber, sézlii duanin yanisira kisinin fiili dua olarak da ¢aba gostermesini
onemle vurgulamistir. Fiili dua, insanin herhangi bir istegine ulasmak i¢in elinden gelen
herseyi yapmasidir. Ornegin; hasta bir kimsenin sozlii duanin yamsira mutlaka uzman bir
doktora gitmesi, tedavi olmas1 ve kendisi i¢in faydali olacak ilaglar1 kullanmas1 gereklidir.
Yine, sinava girecek bir 6grenci, sozlii duanin yanisira yardimci kaynaklari temin ederek
ciddi bir sekilde ilgili smavlara ¢galigmalidir. Clinkii Allah, diinyada meydana gelen olaylar1
belli sebeplere baglamistir. Kainattaki hersey, Allah’m koydugu kénunlara gore
islemektedir. Dolayisiyla kisinin de bu sebeplere uygun olarak gerekli tedbirleri almasi,
ancak bunlar1 etkili kilacak olanin Allah oldugunu bilerek, tevekkiil, teslimiyet ve sabirla
sonucunu Allah’tan beklemesi gerekir. Biitiin kosullarint yerine getirerek ve samimi bir
inangla yapilan duanm tesirli olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zira insan, kendi eliyle
yaptiklarinm karsihigini gorecektir. Insan igin ¢alismasmin disinda baska bir sey yoktur. Bu
sebepledir ki, insan ne yapabiliyorsa, elinden ne geliyorsa onu yapmalidir. Dua edebilen
dua etmeli, bir caliyjma imkanina sahip olan vakit gec¢irmeden yapmali, ¢esitli
hastaliklardan, bela ve musibetlerden korunmak i¢in gerekli tedbirleri alarak korunmalidir.
Insanoglu, ne oldugunu bilmedigi Allah’in takdirini yine O’nun takdiri gergevesinde
degistirmek icin elinden geleni yapmalidir. Allah’in takdiri, insanin yapip-etmelerine ve
aldig1 tedbirlere engel degildir. Dua, kaderi degistirebilir; insanin samimi yalvaris1 ve fiili

cabasi, Allah’in ona icabet etmesine yol acgabilir.

Sems-1 Tebrizi’ye atfedilen, “efradimni cami ve agyarin1 mani” tiirtinden olacak su
climlelerle degerlendirmemizi noktalayalim:

(3

Kader, “hayatimizin 6nceden belli olmasi” demek degildir. Bu nedenle, “ne
yapalim, kaderim bdyle” diyerek boyun biikmek cehalet gostergesidir. Kader, yolun

tamamin1 degil, sadece yol ayrimlarmi verir. Glizergdh bellidir; ama tiim donemeg ve
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sapaklar yolcuya aittir. Oyleyse; ne hayatina hakimsin, ne de hayat karsisinda ¢aresizsin.

Sonu¢ Yerine

“Kader” hakkindaki bu yazimizi, Mehmet Harmanci’nin “Misikimizde Orhan
Gencebay Tavrmin Dini-Felsefi Motifleri”" isimli makalesinin “Kader” bolimiinden

alintiladigimiz kisa notlarla bitirmek isteriz.

Orhan Gencebay tavrimin ve miiziginin en Ozgilin yanlarindan birini, kader
meselesine bakis1 olusturmaktadir. Alin yazisinin olduguna inanmayan sanatci, kadere
inanmakta ve kendine has bir kader yorumuna sahip olmaktadir. Her ne kadar onun “riizgar
oniinde bir yapraga donmekten” bahseden sarkilar1 varsa da, o kedisini “kaderci” olarak
gormemektedir. Ona gore kader, ihtimaller hesabidir. Biz ithtimalleri yasariz ve hayatimiz
da bu ihtimaller arasindan yaptigimiz secime gore sekillenir. Boylece “isyan edilen”
kaderle, “ikrar edilen” kader farklilagir. Sanat¢iya gore, isyan edilen kaderden kasit,
yapilan yanlis tercihler(e)dir. Bu yanlis tercihler de “felek” olarak isimlendirilmekte ve
dolayisiyla isyan da felege olmaktadir. Kaderin kendisiyse, Yaratan’la ilintilidir ki,
Gencebay’in bu yonden higbir isyan ve serzenisi yoktur. Yani, kaderin insanlara bakan
yiiziiyle sorunlar yasamaktadir sanatci, elimizde oldugu halde yapmadiklarimiza
kizmaktadir. Yanlis tercihlere ve kendi kendimize ettiklerimizedir isyani. Onun i¢in en
isyankar eseri olarak goriilebilecek “Batsm Bu Diinya” y1 takdim ederken bile, “daha

giizel, daha mutlu” bir diinya i¢in batmasini istemektedir bu diinyanin.

Harmanci’ya gore, belki de bunu en giizel sekliyle Sezai Karakog¢’un su satirlarinda
bulabiliriz: “Islam’da koér ve mahkum edici almyazisi anlayis1 sozkonusu degildir.
Yasananlar bir irade imtihani, goniil imtihanidir” (Yitik Cennet, s. 55). Iste tam bu noktada,
Gencebay miiziginin, kaderci bir teslimiyet¢ilik yerine, dinamik bir iradecilige

doniistiigiinii goriiriiz.

" Mehmet Harmanci, “Misikimizde Orhan Gencebay Tavrinin Dini-Felsefi Motifleri”, Makaldt, 1999, sayr:
2,s. 69-87.



